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ASPECTE ALE CREDINTEI IN NEMURIRE
LA TRACO-GETO-DACI

Prof. IOAN G. COMAN

Nemurirea tracicd in general, geto-dacd in deosebi, a constituit o carac-
teristicd de primd importantd a unui foarte vechi si mare popor cunoscut in
antichitate mai ales cd stia sd-si acorde Indumnezeirea. Datand probabil din
epoca ultimelor imigratii ale popoarelor indo-europene!, credinta geticd in
neurire este, dupa Suidas, o Incercare si un simpton al vietii2. O incercare,
pentru cd este obtinutd prin jertfa vietii, un simptom pentru cd aceasta viatd
isi adaugd dimensiuni noi. Omul ajunge nemuritor, trecand printr-o initiere
In misteriile lui Zalmoxis, despre care Herodot si Platon nu stiu sd ne spund
nimic precis, dar pe care Hellanicos ni le semnaleazd prin termenul de telefai.
Acest termen generic nu ne spune nimic precis despre caracterul sau specificul
acestor misterii. Aveau ele un centru principal, sd zicem templul principal al
Geto-Daciei, condus de marele preot, sau se practicau si in alte parti ale tarii,
unde s-au gdsit sanctuare asemdndtoare sau quasi-asemanatoare? Era sacrifi-
ciul uman, in perioada primitivd, numai un simplu instrument de transmitere
a aspiratiilor si nevoilor poporului, cdtre Zalmoxis sau simboliza el si alt-
ceva? Avea ceva comun cu celelalte misterii din lumea antica, sau maécar cu
unele dintre ele? Avea acest sacrificu al mesagerului un /ogos aitios mai com-
plicat? Ce cuprindea el? Sensul acestui sacrificiu a evoluat, cu timpul, céci pe
la 200 d.Hr. Clement Alexandrinul aprecia cd pentru Getii contemporani cu




el, a fi trimis la Zalmoxis din varful ldnciilor insemna o slujire fericitd. Textul
lui Herodot (IV, 94, 95) pare a ne indica doua grade de initiere: un grad pe
care il primeau, 1n general, poate, intreaga sau cea mai mare parte a masei
poporului din care se recluta, prin tragere la sorti, «mesagerul» trimis la Zal-
moxis din patru in patru ani si un grad superior de initiere primit de cétre
«conducdtorii cetdtilor», care mergdnd dupd moarte, la divinitate, isi petre-
ceu timpul ca oaspeti ai acesteia, bucurandu-se de toate bunurile, probabil
pamantesti, pentru ca textul nu explicd mai de aproape ce fel de bunuri erau
aceste «panta agatha». Raiul getic era acest andreon de deasupra locuintei
subterane, indicatie neprecisd, dar completatd poate prin sdpdturile arheolo-
gice care par a fi identificat un templu-calendar, al carui pavaj reprezenta
soarele, cum si alte cateva edificii fard acoperis, poate temple, confirmand
izvoarele literare asupra caracterului urano-solar al religiei si al nemuririi
daco-getice. Pavajul reprezentand soarele simboliza, desigur, prezenta zeului
suprem In mijlocul adoratorilor sdi, baza raiului getic plin de lumind si de
bucuriile aduse de aceasta.

Disparitia si epifania sau aparitia lui Zalmoxis, aceasta «intoarcere» a
zeului, fard sa confirme propriu-zis nemurirea, putea totusi constitui, pand la
un punct cel putin, o dovadd de post-existentd. Termenul de inviere este
poate rdu aplicat «intoarcerii» lui Zalmoxis si a zalmoxeizilor. Aceastd
«intoarcere» cu toatd fiinta zeului sau aceea a credinciosilor, inclusiv trupul,
nu poate fi luatd drept metempsihoza care se manifestd prin trecerea sufletu-
lui dintr-un trup in alt trup deosebit. De abia documente tardive atestd
metempsihoza la Traco-Geti (Pomponius Mela, anul 43 d.Hr.). Pentru
perioada arhaicd si clasicd (Herodot si, poate, Platon), textele si sdpdturile
permit sd se admita si o nemurire a trupului aldturi de aceea a sufletului.
Pozitia prin inhumare si orientarea generald a cadavrului in directia vest-est
in morminte, inclusiv vopsirea trupului cu ocru rosu in perioada neolitica si
cea urmdatoare atesta credinta In nemurirea trupului, In «intoarcerea trupului
viabil». Desi s-a spus, cultul lui Zalmoxis din care nu cunoastem de altfel
aproape nimic decat jertfa mesagerului, n-a ldsat nicdieri urme de practici
orgiastice, chiar daca acest cult a putut sd aibd uneroi contacte cu alte culte
tracice. E probabil cd Getii au avut aceeasi rezerva ca Scifii fatd de «furia»
dionisiaca (Herodot IV, 79). Orgiastica dionisiaca sau sabaziacd n-a putut,
probabil, in nici-un moment, sd puna stapanire pe cultul lui Zalmoxis, mai
ales dupa marea reforma a lui Deceneu, care «a trebuit sa fie o realitate isto-
ricd», pentru a fi fost Tn mdsurd sa sprijine «marea ascensiune politica si
nationald sub Burebista si apoi sub Decebal»3. E cunoscut scandalul provo-
cat la Roma de cétre Bacanale, in anul 186 i.e.n., cum si condamnarea pe
care au primit-o aceste manifestdri orgiastice4. Cultul lui Dionysos si aproape
al ntregului panteon traditional grec era cunoscut in cetdtile grecesti de pe
litoralul Daciei Pontice, 1n deosebi la Histria3, dar nu existd dovada incontes-
tabild care sd ateste un contact si influente precise intre aceste culte de pe lito-



ral si nemurirea geticd.

Initierea singurd era ea suficientd Getilor pentru a obfine nemurirea?
Misteriile puteau ele singure sd-i facd pe Geti «drepti»? Se pare c¢d nici chiar
cei «puriy», initiatii Tn misteriile eleusinice, «nu pretindeau... sd fie singurii
evlaviosi si singurii drepti»®. Cartea de vizitd a poporului get, a cdrei inscrip-
tie o foloseste Herodot si care reprezenta, in fond, opinia lumii vechi despre
Geti, avea aceasta precizare: «Getii sunt cei mai bravi si cei mai drepti dintre
Traci»’. Bravura si dreptatea probabil precedau, insoteau si urmau initierii in
misterii. Marea noutate despre nemurirea geticd venea imediat, in textul lui
Herodot, dupa cartea de vizitd, ca un fel de concluzie, anume ca Getii sunt
sau devin nemuritori, pentru cd ei sunt «foarte bravi si foarte drepti». Getii
erau rdsboinici viteji, cum stim din atatea documente, inclusiv Columna lui
Traian; ei doreau cu ardoare s fie trimisi ca «mesageri» la Zalmoxis si incer-
cau sd obtina titlul de «drepti» prin acele «<nomima» sau randuieli ale lui Zal-
moxis si Deceneu. Dreptatea era practicarea ingelepciunii in sensul precis,
adicd Tn acela al cumpatdrii, al modestiei, al echilibrului asa de necesar vietii
personale si existentei istorice a unui popor Inclinat, uneori, spre exces.
Menandru si altii au scris pamflete impotriva Getilor in aceastd privintd, dar
pamfletele lor nu trebuiesc acceptate integral, cu tot sprijinul pe care Strabon
il acorda pamfletului lui Menandru, pretinzand ca poetul nu inventeaza, pe
cdt se pare, ci se inspird din istorie®. Noi stim insd ca tendinta spre literaturi-
zare a atator scriitori din epoca elenistica si romanad, in care trdieste Strabon
(64 d.H. - 2 a.H.) a umbrit nu o datd adevdruri si realitdti, pe care specialistii
de azi cu greu le scot la lumind. Dreptatea era constituitd inca si din cunostin-
tele astronomice, din evlavie, adicd puritate, bundtate si supunere la legile
regelui, virtuti semdnate in suflete incepand de la Zalmoxis si mai ales de la
Deceneu de cdtre un cler sau de cdtre ordine monahale, ca: «ctistii», «kapno-
batii», «bioii» (= sdracii) si «evlaviosii» (= theosebeis), care au ajutat foarte
mult pe Burebista, Scorilo si Decebal ca sa ridice un regat de prim ordin.
Medicina si magia, poate faptele bune contribuiau si ele la procesul nemuririi
getice.

De acord cu Cels, Pdrinti ai Bisericii, ca Origen si loan Gura de Aur,
infierau pe Zalmoxis insusi si mazdeismul intr-un fel care poate sugera cd zal-
moxismul si zorostrismul fdceau concurenta crestinismului, afard numai daca
numele mentionate nu erau, la acesti autori, o simpld reminiscenta literara.
Dar Clement Alexandrinul si Sf. Grigorie de Nazianz au pdtruns bine fondul
nemuririi getice: primul a identificat jertfa mesagerului get oferit lui Zal-
moxis cu sacrificiul pe care fiecare crestin il mediteazd in Hristos, ca mddular
al Bisericii, calitate pe care o pot obtine toti: barbati, batrani, copii, barbari,
greci, sclavi; toti acestia se straduiesc pentru intelepciune, dreptate si toate
celelalte virtuti potrivit principiului: «o singura fire, aceleasi virtuti»®. Jertfa
crestind nu se prezintd, in viziunea lui Clement, ca un privilegiu de clasd, ci
aceastad jertfd este o cinste care revine tuturor membrilor Bisericii, care au



aceeasi fire si cere intelepciunea, dreptatea si toate celelalte virtuti, ca la Geti.
Evantaiul soteriologic a devenit mai mare. Clement adauga doua detalii privi-
toare la jertfa mesagerului get, detalii care merg, in alt fel, intr-un sens esha-
tologic mai accentuat decat la Herodot, anume ca aceastd jertfd are loc in fie-
care an, cd ea e fdcutd prin alegere de cineva «socotit ca foarte incercat» si
constituie o «slujire fericitd»10, N. Iorga zicea cd ambasadcrul Tracilor trimis
la Zalmoxis constituia «o pregdtire pentru martiriul crestin»!l. Poate cd este
prea mult a judeca lucrul astfel. Meritd insd sd retinem cd de la Herodot la
Clement Alexandrinul a avut loc un progres remarcabil in spiritualitatea
geticd, In care acum, spre anul 200 d.H., «tragerea la sorti» a mesagerului e
Inlocuitd prin «alegerea celui mai incercat»; cei nealesi rAman mahniti, iar
jertfa e consideratd ca o slujire fericitd. Mai mult, Clement compara jertfa
Getilor cu jertfa crestinilor Tn Hristos. Aceastd evolutie n-are de ce sa ne
mire. Ea merge $1 mai departe. Sf. Grigorie de Nazianz, care dupd ce a facut
apel la Apollon, la Hermes Trismegistos si la Sibyld, de a sprijini biruinta lui
Hristos, infdtiseazd pe Zalmoxis ca indumnezeind pe tot (omul) in mijlocul
Getilor, prin sdgetile pe care le trimite prin multimea ce 1i expediazd
mesageriil2. Dacd amendamentul propus de noi la textul Sf. Grigorie este
corect, e limpede cd marele teolog capadocian atribuie lui Zalmoxis puterea
Indumnezeitoare a lui Hristos. Teolog al indumnezeirii, Sf. Grigorie fdcea
operd misionard si credea cd poate sd se serveascd de aceastd metodd a trans-
formarii puterii nemuririi de la o divinitate la alta. De altfel, Zalmoxis confe-
rea nemurirea cu multa vreme Tnaintea incercarii Sf. Grigorie.

Nemurirea getica era increderea fdrd margini in viatd si rezisten{a con-
tra mortii. Dacd, asa cum zicea Suidas, nemurirea este 0 «incercare» §i un
«simptomy, rdsddirea ei in suflet creeazd sentimentul istoriei. Ca radacind a
constiintei istorice, nemurirea dezvoltd trei dimensiuni la scard universald: 1)
efernitatea cronologicd care impinge mereu rafiunea si voinga inainte: omul
face tot ce poate pentru a realiza 1n viata lui aceastd eternitate; 2. unitatea spi-
rituald si ordonatoare a vietii, creatie a unei osmoze desdvarsite a existentei
unui popor ajuns la un asa de mare grad de bravura, incredere si optimism,
incat el e Incununat de catre cel mai luminat din popoarele antice, adicd de
Greci, cu titlul de «cel mai brav si cel mai drept» dintre Traci; 3. continuita-
fea pe aceeasi regiune de pamant prin inldntuirea aceleeasi vieti si a acelorasi
morminte. Credinta in nemurire, care nu exista Tn comuna primitivd, duce la
cultul mortilor, care este o formd a sentimentului istoriei. Cultul mortilor,
adicd al pomenirii sau al anamnezei acestora, este propriu mai ales popoare-
lor cu o veche istorie. Acest cult si credin{d Tn nemurire leagd generatiile tre-
cute cu generatiile viitoarel!3,

Aceasta legdturd sau inldntuire a generatiilor prin credin{a Tn nemurire
a contribuit mult la trecerea spiritualitdtii Geto-Dacilor la aceea a urmasilor
lor, care au fost si sunt Roméanii. Nemurirea getica devine printr-un proces
indelungat, nemurirea crestind, prin transformari profunde, in care eshatolo-
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gia, initierea, ascetismul, eruditia astrologicd, terapeuticd si teurgica au fost
confruntate aspru cu invétdtura, viata si cultul misionarilor crestini!4. Trans-
formarea nemuririi getice Tn nemurire crestind a avut loc numai in perioada
de formare a poporului roma, cand acesta a fost crestinat. Daca Zalmoxis
sau cultul sdu si nemurirea sa s-au pretat la o Increstinare aproape totald!s,
este pentru cd existau o suma de trasituri de apropiere si complementaritate a
acestor religii: Zalmoxis si Hristos erau divnitd{i ale luminii, «intoarcerea»
lui Zalmoxis pe pamant a fost inlocuitd cu invierea crestind, initierea in miste-
rii, inlocuitd prin botez si celelalte taine, bravura pe campurile de bataie a
fost Tnlocuitd cu curajul martirilor, dreptatea inlocuitd prin dreptatea
rascumpdratoare in Hristos, infelepciunea inlocuita prin dragoste, puritatea
si celelalte virtuti evanghelice, cunostingele astronomice Tnlocuite prin rédpirile
la cer, glosolalie si meditatiile aprofundate, banchetele funerare si cel din
andreonul lui Zalmoxis inlocuite prin comuniunea euharistica si agape, ordi-
nele monahale Tnlocuite prin aspirantii la desdvarsire, marele preot Inlocuit
de episcop, mitropolit sau patriarh. Ceea ce a apropiat si a topit nemurirea
geticd a fost mai ales ideea puritdtii jertfei oferitd lui Zalmoxis-lumina si lui
Hristos-«Soarele dreptétii». Clement Alexandrinul aprecia mult jertfa Getu-
lui, «socotit ca cel mai incercaty» printre cei din natiunea sa.

Cu toate aceste analogii, cele doud credinte in nemurire nu erau identi-
ficate; in timp ce Getul credea cd in lumea cealaltd se putea bucura de toate
bunurile paméntesti pe care le cunoscuse in viaa aceasta, asemnea Celtilor!6,
crestinismul credea si crede cd poate intra in Tmpdrdgia lui Dumnezeu, unde
va participa la viata dumnezeiascd cu totul spirituald. Totusi n-a fost greu
pentru Traco-Daco-Geti imbracati in credinta nemuririi sd imbrégiseze
crestinismull’; gratie lucrdrii misionarilor.

Ideea de nemurire la Geti in cultura romaneasca actuald nu e tratatd, in
chip special si amplu. Dar totdeauna cercetdtorii nostri au atins aceastd pro-
blema, aproape neintrerupt de un secol incoace, intre altele Tn manualele de
istorie a Romanilor, ca acelea ale lui A.D. Xenopol, N. Iorga, C.C. Giu-
rescu, manualul redactat in colaborare si intitulat Istoria Romaniei, vol. I.
Editia Academiei, in monografii destul de numeroase, de la Getica si Dacica
lui Parvan pana la Dacii lui H. Daicoviciu, In studii sau materiale de arheolo-
gie publicate In periodice ca Dacia, Studii de istorie veche si arheologie, Pon-
tica, Magazin istoric, Apulum, Noi Tracii sau in Dictionarul de istorie veche
a Romaniei, in volumele masive de materiale arheologice publicate la noi,
inclusiv in numeroase reviste teologice sau manuale de istoria religiilor.

Au atins mai de aproape sau mai de departe problema nemuririi la
Geto-Daci, sub un aspect sau altul, in ordine cronologicd, printre altii: G.
Tocilescu, Vasile Parvan, R. Vulpe, 1.G. Coman, D.M. Pippidi, I.I. Russu,
C. Daicoviciu, H. Daicoviciu, D. Macrea, M. Eliade, Al. Vulpe, Em. Vasi-
lescu, cdrora se cuvine sd le addugdm toata pleiada savantilor nostri arheologi
din rdndul cdrora mentiondm pe Gheorghe Stefan, Ion Nestor, Vladimir



Dumitrescu, Ion Barnea, D. Protase, B. Mitrea, C. Preda, P. Diaconu, Em.
Popescu, Al. Rddulescu, inclusiv adjunctii lor mai tineri, foarte numerosi.
Cerem scuze cd nu putem mentiona intreaga noastrd academie de arheologi
invdtati.

Nemurirea getica reapare transfiguratd in spiritualitatea roméneasca si
anume in credinte, datini, viziuni, aspiratii si creatii dintre cele mai diverse.
In domeniul religios, poporul romén ortodox, succesor si mostenitor al popo-
rului get, manifesta prin sfingii sdi canonizati si necanonizati o profunda reli-
giozitate, acordd, ca Getii, o cinstire deosebita cdlugdrilor mai ales marelui
preot, adica episcopului, care poate fi mitropolit sau patriarh. Episcopul, ca
marele preot de odinioard, personalitate de mana ntii!®, a colaborat de
aproape cu voievozil i conducdtorii {drii, cum o stim din documente. Comu-
niunea euharisticd are o importantd exceptionala pentru nemurirea celor ce
pdrdsesc lumea de aici. Trupurile celor rdposati sunt tinute la ardtare si planse
trei zile, apoi inhumate cu capul in directia apus-rdsdrit. Banchetul funerar,
numit la Romani «pomenire», «pomand», este pregdtit cu multd grijd iar cei
care participd la el evocd tot timpul viata «celui adormit»19. Jertfa personala
pentru nemurire, ca aceea a mesagerului get (Herodot 1V, 94) a fost prac-
ticxatd de la martirii de la Niculitel, Axiopolis, Tomis, Halmyria pand la [oan
Valahul si Constanin Brincoveanul si pdnd la aceia care au cdzut victime lup-
telor interconfesionale. In domeniul istoriei {drii, bravura si diplomatia voie-
vozilor nostri, ca Stefan cel Mare, Mihai Viteazul, Matei Basarab etc. au fost
tot timpul ajutate prin sfat ori alt fel de cdtre episcopi ori alti oameni ai Bise-
ricii, reflectand, prin aceasta, situatia cunoscutd la Geto-Daci. Ca acestia,
Romanii au viziunea nemuririi ostenindu-se pentru libertate, dreptate si viata
in pace cu vecinii. Ei prefuiesc intelepciunea si echilibrul de care Dromichai-
tes a dat dovadd asa de strdlucit cu prilejul banchetului oferit lui Lysimach.

Acestea nu sunt paralele «inventate» sau plasmuiri poetice, ci fapte si
constatdri istorice, atestate documentar si legate indisolubil prin forta evo-
lutiei etnice si spirituale, elemente de continuitate care privesc pe oamenii
pamantului geto-dac din epoca bronzului si a fierului pand la marginea tim-
pului, dacd e o margine a acestuia, in viitor. Zalmoxeizi sau crestini, acesti
oameni au avut si au cultul jertfei pentru castigarea duratei viefii, bucuria de
a trdi in lumind, dreptate si libertate, cultul unei inalte spiritualitdti printr-o
credintd puternicd in Dumnezeul suprem.

In domeniul literaturii, Mihai Eminescu, George Cosbuc, O. Goga, L.
Blaga, V. Voiculescu, T. Arghezi, G. Galaction, M. Sadoveanu etc. dau
dovada unei forte spirituale si a unei frumuseti care curg din aceastd nemurire
al cdrei «Pdrinte» este, pentru Eminescu, «moartea mortii si Invierea
vietii»20, In artd, perlele noastre care sunt Voronetul, Moldovita, Sucevita,
Gura Humorului, Arborea, Curtea de Arges, Trei lerarhi sau armoniile lui C.
Porumbescu, G. Enescu, D. Kiriac, P. Constantinescu etc. constituie prin ele
insile o baza si aripi de nemurire pentru poporul care le-a produs. «Coloana



infinitului», «Mdiastra», «Rugdciunea», «Masa ticerii» sau «Masa dacicd»,
«Intelepciunea pamantului» de C. Brancusi?! sunt tot atatea fulgere care
leagd nemurirea stramosilor cu aceea a urmasilor.
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Ierarhi si cdrturari In Scythia Minor
in secolele IV-VI

EPIFANIE NOROCEL

Organizarea ecleziasticd din Scythia Minor, cu centrul in vechea cetate
Tomis, unde, asa cum spune Sozomen, in acel timp «era vechiul obicei ca
bisericile intregului neam s aibd un singur episcop»!, care «depinde direct de
Bizant»?2, dovedeste pe de o parte vechimea crestinismului pe aceste melea-
guri §i «intdrirea legdturilor culturale intre metropola Scitiei si capitala
imperiului»3, iar pe de alta, dezvoltarea si inflorirea vietii Bisericii In acest
strdvechi oras, la jumadtatea secolului al IV-lea.

Bretanion, «bdrbat destoinic si renumit prin virtutea vietii sale»4, este
primul episcop atestat cu sigurantd de documentele istoriced, iar «anul 369
este si prima datd istorica a confirmdrii indiscutabile a existentei scaunului
episcopal din Tomis»®, cidnd a avut loc incidentul intre Impdratul arian
Valens si episcopul acestei cetati.

Urmasul sdu la acest scaun episcopal a fost Gerontius sau Terentius,
care a luat parte la Sinodul al II-lea ecumenic, ce s-a {inut la Constantinopol,
in anul 3817. La anul 392, ca episcop la Tomis apare Teotim I care, asa cum
madrturiseste Nichifor Calist, in secolul al XVI-lea, era de neam scit8, sau mai
de grabd geto-dac?, adicd un autohton.

Scriitorul bisericesc Sozomen spune cd acest episcop avea o culturd
aleasd, «fiind crescut in dragostea de Intelepciune»!9, iar Vasile Parvan crede
cd ar fi Invitat-o de la Ulfila, episcopul Gotilor, al cdrui ucenic a fost!!..

Teotim I a fost prieten cu Sf. Ioan Gurd de Aur, pe care l-a apdrat de
acuzafiile origeniste ce i se aduceau de cdtre Epifanie, episcopul Ciprului
(373-403), sub influenta patriarhului Teofil al Alexandriei (385-412). Aceasta
interventie a lui Teotim I, apdrand pe un patriarh, dovedeste «prestigiul deo-
sebit de care se bucura episcopul tomitan in cercurile teologice si bisericesti
bizantine Tn anul 403»12,

Episcopul Teotim I a avut si numeroase preocupadri literare, scriind
omilii si alte lucrdri teologicel3, pentru care este considerat una dintre gloriile
strdvechii noastre culturi bisericestil4.

La lucrdrile Sinodului al I1I-lea ecumenic, ce s-a tinut la Efes, Tn anul
431, in timpul imparatului Teodosie al II-lea (408-450), din capitala Daciei
Pontice a participat episcopul Timotei, de la Tomis, eparhie «care se bucura
de un trecut atit de insemnat si numadra atatia episcopi sfinti si invatati»!3.
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Acesta pare sd fie confirmat de o inscriptie greacd de pe 0 masa
monolitd din calcar, cu doud picioare, din secolul V, descoperitd intr-una din
camerele funerare din necropola Tomisului, pe terenul fostei gdri Constanta.
Inscriptia respectiva, in traducere, are urmdtorul cuprins: «Fericitul Timotei,
din partea lui Dinias, avdnd ca neofit numele Emanuel»!6. Lui Timotei i-a
urmat in scaun Ioan, considerat «unul din cei mai buni teologi ai timpului»17
si infocat adversar al invataturilor gresite propagate de Nestorie si Eutihie.
Opera lui s-a pierdut aproape toatd, pastrandu-se numai cdteva extrase, din
care se pot vedea nivelul preocupdrilor si angajarea sa in disputele teologice
ale timpului, in vederea pdstrdrii credintei celei adevarate!8. Si acest episcop
pare sd fie confirmat de 0 monograma inscrisd pe un capitel din secolul al
V-lea, care provine de la Tomis!9.

In timpul Sinodului al V-lea ecumenic, ce s-a tinut la Calcedon, in anul
451, pe vremea impdratului Marcian (450-457), la Tomis pdstorea episcopul
Alexandru, ce apare ca semnatar al actelor acestui sinod, dar despre care se
crede cd ar fi intirziat la sinod20 sau cd n-ar fi participat deloc, fiind retinut
pentru apdrarea cetdtii, a locuitorilor ei si a credinciosilor sdi, in fata incur-
siunilor barbare. Probabil cd a semnat mai tarziu actele acestui sinod, cu pri-
lejul unei vizite facute la Constantinopol in anul urmator2!.

Ultimul episcop atestat la Tomis, Tn secolul al V-lea, a fost Teotim al
[1-lea, care s-a fdcut cunoscut mai ales din rdspunsul categoric si clar pe care
l-a dat Tmpdratul Leon I (457-474) si adeziunea sa in legdtura cu hotdrarile
luate in Sinodul al IV-lea ecumenic de la Calcedon?2.

Dupad aceasta, timp de aproximativ o jumatate de veac, adicd in timpul
impdaratilor Zenon (474-491) si Anastasie (491-518), perioada strabatutd de
numeroase framantari interne si de crize economice, nu se mai cunoaste nici
un episcop la Tomis.

In prima jumadtate a secolului al VI-lea, in timpul impdratului Justin I
(518-527), apare pastorind la Tomis episcopul Paternus. Numele acestui
ierarh tomitan este cunoscut din inscriptia latina gravata pe un disc de argint
aurit, descoperit la Malaia Perescepina, langa Poltava, care se pdstreazd
acum la Muzeul Ermitage din Leningrad, si din actele Sinodului din Constan-
tinopol (520), cu prilejul alegerii patriarhului Epifanie, unde, intre cei 20 de
episcopi participanti, el semneazd al saptelea, cu titlul: «Paternus misericor-
dia Dei episcopus provinciae Scythiae metropolitanus»23. Desi Acta Sancto-
rum si Sozomenos aratd clar cd In aceastd provincie pdstorea un singur epis-
cop, totusi, in urma ultimelor cercetdri se admite ca titulatura de «episcopus
metropolitanus» confirmad o ipoteza mai veche care spunea ci, datoritd pros-
peritdtii Scythiei Minor si rdspandirii crestinismului, in secolul al VI-lea s-au
creat noi scaune episcopale in alte cetdti ale acestei provincii, dependente de
vestitul centru ecleziastic din Tomis24,

Existenta mai multor centre episcopale pe teritoriul Dobrogei de astazi
pare sd fie confirmata si de acuzatia cdlugdrilor sciti care, in acea vreme, erau
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angajati in disputele teologice, si mentionadndu-se cad mai multi episcopi din
provincia lor in frunte cu Paternus»25, «nu impdrtisesc punctul lor de
vedere, In ceea ce priveste credinfa»26.

* ko %k

Ultimul episcop cunoscut al Tomisului a fost Valentinian, una dintre
figurile proeminente ale vremii in Biserica Rdsdritului, om de mare culturd?’,
care a purtat corespondentd cu papa Vigilius (537-555), fiind in strianse
legdturi si cu Biserica din Constantinopol, unde avea reprezentanti
permanenti?8. Ca si Tnaintasii sdi, el a fost angajat in disputele teologice, res-
pectiv in chestiunea «Celor trei capitole», discutatd la Sinodul al V-lea ecu-
menic, tinut la Constantinopol in anul 553, in actele cdruia acest ierarh tomi-
tan este pomenit de mai multe ori2%. Dupé inflorirea din secolul al Vl-lea,
Episcopia Tomisului, impreuna cu orasul, a avut de suferit in secolul al VII-
lea, din cauza popoarelor migratoare, iar conducdatorul ei spiritual probabil
cd si-a mutat resedinta in alt loc din cuprinsul provinciei30, dar continudnd si
existe si sd poarte grijd de fiii ei duhovnicesti, fiind atestata si de un «foarte
vechi catalog» al Scaunelor (episcopale) ale Bisericilor (crestine), intocmit in
anul 6391 (882-884), in care, in locul al doilea al «autocefalelor» se afli
trecutd «Eparhia Scitiei-Tomisului»3!.

Episcopii Tomisului, in acel timp, au depins de scaunul din Constanti-
nopol. P.P. Panaitescu, referindu-se la conducdtorii centrului ecleziastic din
Tomis, subliniazd c¢i «episcopul era omul locului, ales de credinciosi...»32,
care «se arata intotdeauna apdrdtorul tinuturilor din dioceza sa si nu execu-
tantul ordinelor impdratului. Viata romand la Dundre era puternica si inflori-
rea episcopatelor e o dovadd a importantei colective. Nu e vorba de niste bieti
clerici plecati sub nevoi, ci de oameni invdfati si mandri, ctitori de biserici
mari, polemisti si scriitori religiosi in limba latind» 33.

Episcopii Tomisului au fost personalitéti de frunte34 si au desfasurat o
activitate de mare importan{d pentru organizarea vietii bisericesti in aceasta
metropold, iar «datoritd relatiilor pe care le-au avut cu unele din marile cen-
tre ale vremii, au contribuit la devoltarea culturald a provinciei Scythia
Minor»33,

* ok ok

Dupa regulile noastre bisericesti de astdzi, dar mai ales in vechime,
orice episcopie era in acelasi timp si centru monastic, iar episcopii insisi pro-
veneau din cinul monahal sau dintre celibatari3¢, avand in jurul lor calugdri
pentru slujire si alte trebuinte bisericesti.

Episcopul Teotim I al Tomisului, scit de origine, este cea mai reprezen-
tativd si mai distinsd personalitate a monahismului dobrogean38, care a fost
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admirat de contemporanii sdi si chiar de pagani3®.

In lucrarea Acta Sanctorum, se arati despre Teotim I cd era «barbat
hranit intru filosoofie, pe care chiar barbarii huni, locuitori langa Istru,
coplesindu-1 cu laude si cu admiratie pentru virtutea lui, il numeau zeul
Romanilor...»40.

Istoricul Sozomen, referindu-se la acest ierarh, remarci: «Biserica din
Tomis si restul Scitiei era condusd de scitul Theotimos, un bdrbat crescut in
dragoste si intelepciune»4l. Alti autori, interpretand acest text, subliniaza
faptul ca «fusese crescut in practicarea vietii calugadresti, purtand plete lungi,
«ca semn al consacrdrii monahismului»43.

Acest fel de viatd pe care o ducea ierarhul tomitan probabil I-a determi-
nat pe Sozomen sa mentioneze mai departe cd «traiul 1i era modest iar timpul
cinei si-1 fixa nu tot la aceeasi ord, ci cand ii era foame sau sete...44, deci cand
il sileau nevoile trupului4’ si «mulfumindu-se mai ales cu vegetale#¢. Daca
episcopul tomitan ducea o viatd sfantd47 si se preocupa «de problemele
morale si mai ales de ravna pentru desdvarsirea calugdreasca4s, scriind opere
cu continut ascetic, cunoscute si de strdini4?, nu se poate ca in jurul sdu sau
prin alte parti din eparhie sd nu fi existat grupari de monahi, care trdiau in
manadstiri sau chiar izolati.

Existenta mandstirilor si inflorirea vietii monahale in aceste parti sunt
atestate gi de alte personalitdti marcante din istoria monahismului nostruso,
ca renumitii scriitori de limbad latind si traducdtori din limba greacd: Sf. Ioan
Cassian, Dionisie Exiguul si «Calugdrii sciti»S!, toti din Scythia Minor32, care
ajung pand la Constantinopol si Roma. Dintre asa numitii cilugiri sciti sunt
cunoscufi loan Maxentiu, un calugdr cult si la curent cu toate problemele teo-
logice ale vremii, Leontiu, rudd cu generalul bizantin Vitalian, de origine sci-
ticd, ca si ei, Petre Diaconul, Ioan si Ahile3.

Faptul ca acestia erau deja monahi cand au plecat la Constantinopol si
la Roma, dovedeste ca, la sfarsitul secolului al V-lea, in Scythia Minor, exis-
tau madndstiri>4 in care ei s-au format. «Aceste mandstiri stimulau zelul pen-
tru desdvargirea duhovniceascd. Acest zel a impins probabil pe Cassian si pe
Gherman sd plece la Locurile Sfinte si in Egipt, unde monahismul era organi-
zat de curand si in chip sistematic»33.

Calugdrii din Scitia Micd, in interventiile si disputele teologice, aveau
atitudinea si orientarea care «reflecta constiinta populatiei bistinase traco-
romanizate si aversiunea ei, pe de o parte contra arienilor si a monofizitilor,
pe de alta, contra Grecilor exploatatori si, in general, a stdpanitorilor
bizantini’. Astfel, ei au jucat un rol important in viata cultural si chiar poli-
ticd a acestei provincii, pe care au reprezentat-o cu demnitate unde au cilito-
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rit sau unde s-au stabilit si au trdit, ducand pand departe faima locurilor
natale.

Unii dintre ei au scris lucrdri importante pentru preocupdrile si
framantdrile din acel timp. Operele lui loan Cassian, ca: Asezdmintele ceno-
bitice s1 Conferintele duhovnicesti se ocupd cu desdvarsirea crestind, In timp
ce tratatul Despre intruparea Domnului combate erezia nestoriana,
dezvoltind pe larg teologia ortodoxa5’. Lui Dionisie cel Mic sau Exiguul,
ndscut in Dobrogea, pe la anul 470, care este considerat «unul din intemeieto-
rii culturii medievale occidentale»’®,; «ii datordm calculul erei de la nasterea
lui Hristos»59.

Astfel, din cele prezentate, se poate vedea cd Scythia Minor (Dobrogea
de azi) - strdveche vatrd romaneascd - a dat Bisericii si culturii universale ie-
rarhi i cdrturari de seama.
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Avrdeal, cuvint geto-dacic

VIRGILIU STEFANESCU-DRAGANESTI

Ardeal este denumirea populara si poeticd a Transilvaniei, adinc
inradacinatd in constiinta romaneasca.

Datorita unei aprecieri de suprafata a originii acestui cuvant, mai multi
cercetdtori cu crezut cd numele acesta este imprumutat din limba ungara,
unde apare ca Erdély. O cercetare indeaproape a cuvantului roméanesc si a
relatiei dintre cele doud denumiri ne duce la constatarea cd toponimul Ardeal
este de origine indo-europeanad, transmis prin filierd celto-dacica, iar maghia-
rul Erdély este imprumutat din limba romana.

Réadacina indocuropeand ard inseamnd «inalt, ridicat, indltime, deal
munte, regiune impddurita».

Sute de denumirt geografice cu radicalul acesta, si cu aceeasi origine
straveche comund unanim recunoscutd, se intalnesc in toate teritoriile locuite
de populatii indoeuropene, apdrdnd in cuprinsul unui brau lat pornind din
Iran, trecand peste Asia si Europa Centrald, cu ramificatii spre ltalia si Spa-
nia si sfarsind in Anglia si Irlanda.

Din acest mare numdr de toponime citdm cateva: Ardelen, Ardal
(Iran); Ardabil (Azerbaidjan); Ardagan (Armenia); Ardova, Ardos (Turcia);
Arda (Bulgaria);Arduba (Jugoslavia);Ard, Ardu, Ardeuani, Ardeoanul,
Ardita, Arduzel, Ardusat, Ardan, Ardelele, Ardealu, Ardeal (Roméania);
Ardning (Austria); Ardez (Elvetia); Ardenno, Ardel (Italia); Ardara (Sardi-
nia); Ardales (Spania); Ardennes, Ardelles, Ardelu (Franta); Ardennes (Bel-
gia si Luxemburg); Ardennen, Arda (Germania Federald); Arden, Ardla-
mont, Ardee (Anglia); Ardentinny, Ardgour (Scotia); Ardglass, Ardeley,
Ardara (Irlanda).

Cu toate dificultatile care rezulta din lipsa unor date lingvistice sufi-
ciente privind vechea limba a Celtilor, din ceea ce cunoastem despre aceasta
limba, mai cu seamd prin intermediul limbilor celtice existente Tn prezent
-velsa din Tara Galilor (In vestul Angliel), gaelica (galeza) din regiunea mun-
toasd a Scotlel (Highlands) si irlandeza (Irlanda) - aldturi de pastrarea pana in
vremea noastra a numeroase denumiri geografice Tn tinuturile locuite de Celti
in trecut, putem ajunge la concluzii edificatoare cu privire la etimologia
cuvantului Ardeal.

In afara rdspandirii toponimelor derivate din ard-, in arealul indoeuro-
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pean, din care am dat exemplele de mai sus, este util sa amintim ¢a numerosi
lingvisti vest-europeni subliniaza raspandirea toponimelor respective, in spe-
cial In lumea celtica si fostd celticd, considerandu-le vestigii ale acestei lumi,
mai cu seama Tn regiunea vaiii Rinului, in Elvetia, Franta, Belgia, Anglia,
Wales, Scotia si Irlanda.

Astfel, G.W. Leibnitz citeaza, printre alti vechi termeni celti, cuvantul
ardy Tnsemnand «pddure Intunecata», precum si termenul ardal insemnand
«regiune» - apropiat ca forma si sens de denumirea romaneasca Ardealt. 1.
Maclean considera raddcina ard- celticd?. Alfren Holder aratd ca radacina
ard-, ce apare intr-o serie intreaga de toponime, Inseamna in limba celtica
«inalt, mare, distins», iar ardu-, cu sensul de «tinut inalt», se intdlneste in
Ardennerwald, desemnand inédltimile Tmpddurite dintre Rin si Mosella3.
Denumirea apare latinizata si in opera De Bello Gallico de luliu Cezar, in sec.
I a.C. Holder mai arata ca termenul celtic ardu, cu intelesul de «inaltime»
apare in irlandeza veche sub forma ard, ardd sau art, intr-o serie intreaga de
cuvinte,

Leo Weisgerber citeaza si el denumirea latinizata Arduenna Silva, care
desemneazid un munte mpadurit4. Wilhelm Obermiiller, ardtand la randul
sdu ca ard, airde inseamnd «inaltime», citeaza o serie de toponime derivate
din aceste cuvinte, ca, de exemplu, Ardennen = munte si Argonnen, in care
ar- este forma redusa a lui ard- si are acelasi intelesS. Un alt exemplu il consti-
tuie Ardey, numele unui rau de munte din Westfalia.

In Franta, Tara Galilor, existd cele mai multe toponime derivate din
ard-, carora li se aldturd un numadr, aproape tot atat de mare, derivate din ar-,
forma redusa a lui ard. Este necesar sd ne referim si la explicatiile lui W.
Obermdiller cu privire la numele Ardéche, apartinand unui afluent al Ronu-
lui. Partea a doua a toponimului este cuvantul celtic oiche, astfel incat
Ardeche (pronuntat ardes) inseamnd «apa de munte». Paralela cu toponimul
romanesc Arges este evidentd. In cuvantul romanesc observam doar inlocui-
rea oclusivei dentale d prin oclusiva guturala g, palatalizatd datoritd prezentei
vocalel e. Aceeasi situatie se observa si in cazul numelui raului francez
Ariége, afluent al Garronei, si al raului romanesc Aries, in care existd aceeasi
raddcind ar-, urmata de acelasi cuvant celtic oiche - ejfes), prin asurzire.

Pe de alta parte, regiunea muntoasa Tmpadurita Ardennes este
Tmpartitd intre Franta, Belgia si Luxemburg si este independentd de Arden-
nen din Westfalia.

In Anglia, fosta tara a Celtilor britoni, timp de mai bine de o mie de
ani, pana la cucerirea anglo-saxona, in secolele V-VI e.n., pe langa toponi-
mele derivate din ard- exista sute de alte denumiri celtice.

In ceea ce priveste Scotia, William Watson® arata ca artda, pluralul lui
ardd din limba galezd, inseamna «inaltimi», iar numele raului Ard-dobhar
inseamnd «apd de Tnaltime (munte)»).

Deosebit de important este faptul ca in dictionarele contemporane ale
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limbii velse? sunt redate urmatoarele cuvinte existente in vorbirea curenta:
ardd = 1nalt, Tnaltime, deal, munte; ardal = regiune, district; ardalacth =
regiune cle.

Acelasi lucru se constata si in cazul dictionarelor irlandeze8 in care
intalnim cuvintele: ard = Tinalt, inaltime; ardan = 1naltime, scena,
platforma; ardaim = a ridica. J. Vendryes citeaza expresia irlandeza «lucu
arda» insemnand locuri inalte®.

Din cele de mai sus desprindem cd lingvistii occidentali - fara a contesta
originea indo-europeand a termenilor derivati din radacina ard-, - socotesc
acesti termeni ca celtici, avand Tn vedere, probabil, marea expansiune a Celti-
lor in secolele V-1 i.c.n.

In lumina celor de mai sus, denumirea romaneasca Ardeal se situeaza
intr-un context lingvistic primar indo-european, urmat de unul iliro-tracic si
consohidat de o puternica infuzie celtica, fard a se putea stabili Tn prezent
cdruia i este datoratd mai mult. In orice caz se constatd limpede cd initial este
indo-curopeana si totodata existentd in limba Geto-Dacilor cu mult Tnaintea
erei noastre.

Problema originii indo-europene a toponimului Ardeal a fost pusa inca
de cétre Jos. Lad. Pi¢ (1886)10, care constatd cd denumirea ar fi fost impru-
mutata din imba ungara, aratand cd numele romanesc este derivat al radaci-
nii indo-europene ardh, insemnand «inalt, povarnit, prapastios».

Demonstratia lui Pi¢ este reluatd si extinsd de C.M. Stefdnescull,
citand in sprijinul originii indo-europene a denumirii Ardeal un foarte mare
numar de toponime derivate din raddcina ard-, culese din intreg arealul indo-
european din trecut si prezent.

La randul sdu, Adrian Riza, intr-un documentat articoll?, aduce noi
argumente in dovedirea originii indo-europene a toponimului Ardeal,
combatand explicatiile lingvistilor unguri privitoare la formarea cuvantului
maghiar Erdély din erdd-elv, cuvinte inexistente in vocabularul fino-ugric al
limbii ungare si trdgand concluzia ca denumirea maghiard trebuie sd fie
fmprumutata din limba romana.

In legdturd cu originea indo-europeani a numelui Ardeal, consideram
cd a putut fi consolidat in limba Geto-Dacilor si chiar dat acestora - dacd nu
l-or fi avut si ei - de triburile Celtilor care au migrat in teritoriile Romaniei de
astdzi in secolele V-111 1.e.n., cind au stabilit centrul puterii lor Intre Dundre
si Tisa. Dupa patrunderea in spatiul carpato-danubiano-pontic, unde aduc si
cultura La T¢ne, Celtii fac incursiuni repetate in Peninsula Balcanica si ajung
n Asia Micd, unde intemeiaza statul numit de vechii Greci Galatia, desfiintat
de regele Pergamului, Attales I, in anul 241 i.e.n.

Celtii au ldsat un numdr important de toponime in limba Geto-Dacilor,
preluate apoi de Daco-Romani, Impreund cu o serie de cuvinte uzuale, pe
care le folosim si azi, consecinta a conlocuirii pasnice dintre Celti si populatia
autohtona, stare atestata de istorici Tncepand cu Strabon si mentionatd de
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istorici contemporani ca [.C. Drdgan si D. Berciu.

Toponimele si cuvintele celtice transmise prin Geto-Daci
Daco-Romanilor constituie si ele 0 dovada a continuitdtii acestora din urma
in fosta Dacie, dupd cum aratd C. Clonaru intr-un articol!3 in care prezinti
un numar destul de mare de toponime, derivate din numele triburilor celtice
Galalti si Boii, dintre care citam cateva: Galati, Galda, Gales, Galicea, Galita,
Galata, Galeri, Muntele Galu, Gdldseni, Boia, Boian (sat st lac), Boina, Boi-
nita, Boita, Boiu etc.

Denumirea geografica Portile de Fier reprezinta traducerea termenului
isarnodori, tolosit si Tn Franta ca nume de trecdtori: Pories de fer.

Si numele Dundrii este considerat de lingvistii vest-europeni ca celtic.

In Romania, pe langa patru localitdti cu numele Galati, intalnim si
varful Galatul, in Muntii Rodnei, si Piatra Galatiului, in Muntii Apuseni.

In Spania existd provincia Galice, in Polonia si Urss: Galitia, la Cons-
tantinopol: cartierul Galata si la sud de oras: peninsula Gallipoli, - locuri de
trecere desigur spre fosta Galatia din Asia Micd. Galatia este si numele gre-
cesc al Galiei cucerite de Tuliu Cezar.

Pe lingd toponime, in Romania se intalnesc si nume patronimice celtice.
Patronimicul Gogan corespunde comunei Gogan din judetul Maramures si
este un nume foarte frecvent si in prezent in Irlanda, atestat ca substantiv
comun in dictionarul lui Leibnitz, cu sensul de «mustrare». Numele Jura,
frecvent in special in Banat, corespunde muntelui Jura dintre Franta si
Elvetia, numelui localitdtilor franceze Jurangcon si Juranville si insulei Jura
din largul coastelor Scotiei. Trecdtoarea si satul Bran corespund cuvantului
celtic bran (= tarate) si regelui legendar briton Bran din legendele vechi din
Marea Britanie.

Sa ludm acum in consideratie cele noud localitati roméanesti cu nume
derivate din radacina ard-: Ardan, Ardud, Ardusat, Ardeova, Arden, Arde-
vani, Arduzel, Ardeluta, Ardealu, precum si alte toponime ca Muntele A rde-
lele, lacul Ardeiul si paraiele Ardeoanul si Ardaloaia. Adaugand la acestea
denumirea ardal, atestatd de Leibnitz si folositd si azi in Tara Galilor cu sen-
sul de «regiune, districty», precum si toponimele Ardal din Iran, Ardal-es din
Spania si Ardel din ltalia, constatdm existenta unui context evident pentru
existenta lui Ardal, devenit Ardeal, si in epoca geto-daca si apoi
daco-romand. Ardal, cu sensul de «tinut deluros, muntos, impddurit» ar
putea constitui explicatia si pentru denumirea Muntenia, ca o traducere a lui
Ardeal in limba Daco-Romanilor, dupda modelul Campania, «tara campiei»,
in Italia.

Un bogat context toponimic favorabil existentei lui Ardeal este si exis-
tenta in Romania a unor toponime ca: Predeal, Predelut, Deal, 4 localitati
Dealu si 63 nume de localitati compuse cu Dealu, ca, spre exemplu: Dealu
Bajului, Dealu Botii, Dealu Corbului etc.

Existenta toponimului Ardeal in limba romana, la sosirea Ungurilor In
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Panonia, este confirmatd si insusi cuvantul unguresc Erdély, atat pentru
ratiuni de ordin etimologic, cat si de ordin fonetic, gramatical si semantic.

1. In primul rand, cuvantul Erdély este un imprumut in limba ungari.
Nici unul dintre dictionarele etimologice ale limbii maghiare!4 nu-1 mentio-
neazd si nu mentioneazd nici cuvantul erdd (= padure) printre cuvintele de
origine fino-ugrica, familie de limbi cdreia 1i apartin limbile ungara, estona si
finlandezd. In limba estona padure se spune mets, iar in finlandeza metsd. In
limba maghiard exista cuvantul fa, care inseamnd «palc de pomi, padurice,
care corspundea conditiilor de stepd de unde veneau Ungurii. Printre padu-
rile imense ale Muntilor Apuseni si Transilvaniei, fiind nevoie de un alt
cuvant, Ungurii au auzit la Romani cuvantul ardal-ardeal si 1-au transformat
in erdel. Considerand c¢d acest cuvant insemna «tara cu paduri» au socotit ca
prin eliminarea lui |, adicd reducand cuvéntul la erdo, pot obtine cuvantul
«pddure mare», de care aveau nevoie. Dupa cateva secole, au addaugat un -y
cuvantului erdel, pentru a indica palatizarea lui |, cuvantul devenind Erdély
ca ortografie, pronuntat actualmente insd erdei, adica -ly=i, ca In toate
cuvintele cu terminatia -ly in limba ungard. Ortografia cu -y final apare in
documente pentru prima oard, abia in 193015, pand atunci terminandu-se in
-1, -u sau -w si avand ortografii variabile - inca o dovadi ca este cazul unui
cuvant imprumutat.

2. In ceea ce priveste dovada de ordin fonetic a Tmprumutdrii lui Erdély
din limba romana, observim urmadtoarele: '

In epoca veche a limbii ungare a initial din cuvintele de origine latina
(ca si altele, dealtfel) trece in e In cuvintele ungurestil6. Astfel:
lat. agria - eger (ogor)
lat. Andreas - Endre (Andrei)
lat. sanctus - szent (sfant)
lat. Agaeum mare - Egei-tenger (Marea Egee)
lat. Achilleus - Ehellos (Ahile)
grec. Alexios - Elek (Alexe)
slovac. Andrejci - Endroc (Andreescu ?)
rom. anin, arin - egeres (aninis)
rom. agris - egres
arab. al-Gisa - El-Giza.

Apare evident ¢d Ardal sau Ardeal devine Tn ungard Erdel, asa cum este
atestat in documentele unguresti cele mai vechi. Prin urmare, nu poate fi
vorba de derivarea lui Erdély dintr-un alt cuvant, ca erdo, care nu a existat.

3. Din punct de vedere gramatical, nici -ly si nici -y nu sunt ardtate de
gramaticile unguresti ca sufixe derivative de substantivel’. De asemenea, nu
poate fi vorba de un adjectiv substantivizat, erdély, deoarece din acest subs-
tantiv existd adjectivul format cu ajutorul sufixului vocalic -1, ortografiat
erdélyi «ardelean», folosit si ca substantiv.

4. Sensul lui Erdély mai aratd cd avem de-a face cu un imprumut,
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intrucal de la inceput cuvantul a fost folosit ca numele unei regiuni, nu in
general, insemnand «regiune de indltimi Tmpddurite», cum a fost cazul lui
Ardal-Ardeal, folosit si astdzi, in Oltenia, cu sensul de «tinut deluros». Con-
fuzia privind semnificatia cuvantului imprumutat rezultd si dintr-un vechi
document unguresc, Tn care Erdély este interpretat ca insemnand «tara auru-
lui».

Termenul Erdély constituie 0 dovada categoricd a existentei Romanilor
in Transilvania si Banat, la data venirii Ungurilor in fosta Panonie. Faptul
acesta este confirmat si de cuvantul o/ah din limba ungard, care contribuie la
intarirea contextului istorico-social, determinand imprumutarea lui Ardeal.

Lingvistii unguri considera denumirea olah, insemnand la origine ita-
lian si roman, ca provenind din cuvantul viehu, existent in slava veche din
sudul Dundrii si desemnand populatia romaneasca de acolo. Cum istoricii
unguri sustin ¢ca Romanii ar fi venit din Peninsula Balcanica in tinuturile
Dunarii si apoi In Transilvania, in secolele XII-XI1I1, rezulta ca nu cu mult
inainte ar fi Tmprumutat si numele v/achii, de la Slavi, transformandu-1 in
olah si dandu-l1 apoi Romanilor. Nu se poate explica insd de ce consoana
v-din slava se transformad in vocala o in limba ungard, atunci cand in aceasta
din urma limba foarte multe cuvinte, care au atat consoana v- cat si grupul
consonantic vi- in pozitie initiald. In acelasi timp, in cea mai mare parte a
secolului al X-lea, Ungurii fac numeroase incursiuni in nordul Italiei,
pradand orasele din acea regiune, cu mult Tnainte de a se indrepta asupra
Transilvaniei. Ori ei numesc pe Italieni, din vremea cea mai veche, tot Olah
(olasz, in epoca modernd). Si in prezent, Italia este numitd Olaszorszdg (=
Tara Valahilor).

Toate aceste considerente duc, prin urmare, la cu totul alte concluzii
privind originea cuvantului olah in limba ungara.

In Dictionarul lui Max Vasmer, originea cuvantului vo/oh (= Roman,
ltalian) din limba rusi este germanic Walah!® (pronuntat ualah in perioada
veche a limbilor germanice din primele trei secole ale erei noastre.

Acest termen desemna in lumea germanicd pe toti locuitorii Imperiului
Roman, pornind de la Marea Neagrd, traversind Europa spre vest si
incluzand Britonii din Anglia (ca supusi ai Romanilor pana in secolul V e.n.).
Dupa dezmembrarea Imperiului Roman, cuvintele coboratoare din Walah au
ajuns si insemne Vels (Welsh) in Anglia, Valon in Belgia, Francez in Suedia,
Roman, Francez, Italian, Roman in Germania.

Franz Miklosich aratd cd si in limbile slave - cehd, slovacd, polona,
serba -, nu numai in rusa - se Intalnesc forme ale cuvantului respectiv 1n care
prima silabd este va- sau vo-19, ceea ce inseamnd ci si aceste cuvinte, cu sens
de «roman, italian» 11 au originea tot in cuvantul germanic Walah. (Con-
soana v-, in pozitie initiald, inlocuieste mai tarziu semivocala u, in limbile
slave, ca si Tn germand si scandinava.).

Odata ce popoarele slave au imprumutat cuvantul din germanici, este
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normal ca tot asa sa-l fi imprumutat i Ungurii, sau sa-l fi preluat din limbile
sau dialectele slave, pe vremea cand cra pronuntat valah. Cum limba ungara
nu are grupul initial ua- si nici oa-, cuvantul a devenit Olah in aceastd limba.

Nici limba romana nu a preluat forma Viahi, intrucat, odatd ce are
cuvinte de origine slava ca: vliagd, viadica, Viaicu, Viad, Viasca etc., nu se
poate intelege de ce nu ar fi pdstrat si acest cuvant ca in limba slava.

Faptul cd Ungurii au numit Olahi atat pe Italieni cat si pe Romani este
dovada certd cd la sosirea lor in Pannonia au gasit aceeasi populatie «olahd»,
adicd neo-latind, nu numai Tn Transilvania si Banat, dar si mai departe spre
vest st In nordul ltaliei. Olah confirma cxistenta Romanilor in Transilvania si
Banat la sosirea Ungurilor si face si mai evidenta Intelegerea preludrii denu-
mirii Ardeal *n forma Erdély in limba ungara.
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DATE LINGVISTICE
PRIVIND
PROCESUL ROMANIZARII IN DACIA

Prof. IONEL CIONCHIN

Printre descoperirile arheologice care au strnit aprige controverse se
enumera si inelul de aur de la Celei.

Pretiosul obiect a fost descoperit de cédtre D. Papazoglu, Tn anul 1854,
intr-un mormant de femeie. Aldturi de alte obiecte s-a gasit si 0 monedd de
bronz (sestertius) de la Marcus Aurelius, emisd in anul 160 d.Hr.

Diametrul inelului este de 15 mm. Inelul are gravat atat in interior cat si
in exterior o inscrip{ie cu caractere eline. Aceasta contine un numar de 27
litere, 9 Tn partea interioard si 18 in partea exterioard:
in interior - BROLYOPIC si in exterior - BEINDPYHCOYAPOYLON.

Cu toate ca nu existd o modalitate de delimitare a cuvintelor, cercetdto-
rii au Incercat sd o descifreze.

D. Papazoglu, descoperitorul inelului, descifrase in interior: Vroluthris
(antroponim), in exterior: «Trdind la Atena, am murit in casa lui Drasusy.

Ocupandu-se de inscriptie, G. Seure a gasit solutia: Brolutrisbein
Druesu Arulon - «Lui Brolithibis fiul lui Driazis, ndscut la Arroles»!,

Tracologul D. Decev a considerat cd inscriptia contfine trei nume trace:
Brolithrisbein Dryesoy AroylonZ?.

Cercetdtorul Eugen Agrigoroaiei a interpretat inscriptia astfel: in inte-
rior: Brolutris, nume de persoana, probabil femeie si In exterior: Beind Ruesu
Arulon - Bendis (de) la raurile (apele, bazinul) Arulon3.

Descifrarea lui G. Seure a fost calificata ca «total neverosimild», iar cea
a lui Decev ca «nimic sigur si concret»4.

Pentru a ne aduce contributia la dezlegarea enigmei, refinem urmatoa-
rele considerente:

1. Moneda romand gasitd Tn mormantul de femeie marcheaza perioada
de dupa anul 160 d.Hr.

2. Dimensiunile inelului cu un diametru de 15 mm exclude posibilitatea
utilizarii lui de catre un barbat. Daca ar fi al unui baiat, ar fi greu de crezut ca
inscriptia ar marca numele si locul nasterii sale.

3. Descoperit intr-un mormant de femeie, obiectul nu este un obiect
necesar funerar, ci un obiect purtat in viata.

4. Inscriptia a fost gravatd cu caractere eline utilizate si in alte inscriptii
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traco-geto-dace.

5. Veriga de aur s-a gdsit intr-un teritoriu care face parte din spatiul
unde s-a pldmadit poporul daco-roman.

6. Inelul, fiind un obiect purtat Tn viatd, putea fi citit oricind numai in
exterior sl aicl trebuie gdsita solutia.

Cele 18 litere ale inscriptiei din partea exterioard a inelului le despartim
in cuvinte:

BEINDPY H COYA POYLON, citit
BEINDRU E SOUA ROULON.

Cuvantul Beindru il consideram a fi forma arhaicd a prepozitiei Peintru
- Pentru, exprimand destinatia.

Prepozitia pentru o considerdm a fi formata din doud elemente: pe si
intru. Prepozitia pe, presupusd a deriva din lat. super, per’, o considerdm ca
fiind de origine geto-dacd, comparabild cu prepozitia suedezd pa - pe. Pentru
prepozitia fnfru se dd ca etimologie lat. infrob.

Dupéd cum se constatd, in aceastd prepozitie sunt folosite consonantele
sonore B si D, in locul celor surde P si T: Beindru - Peintru -Pentru.

Posibila metamorfozad consonanticd din acest cuvant poate fi argumen-
tatd de concluziile cercetdtorului H. Mihdescu: «Tendinta de a preface pe P
in B nu se vede 1n provinciile dundrene in masura in care apare 1n provinciile
apusene (Dalmatia: bosuit = posuit 2635; Urpumis = Urbumis; Panonia:
bosuit = posuit). Redarea lul T prin D este mai frecventad decat cea a lui P
prin B (Dalmatia: adque; comparabid; ed - et; ud - ut; Moesia Inferioarad: ad
qfue), Oescus; quodannis - quotannis 7434, Nicopolis; velud, Jordanes)»’.
Deci, se intravede posibilitatea ca Beindru sa aiba acceptiunea de Pentru.

Bazidndu-se pe schimbdrile fonetice de la Dundrea de Jos, studiate de
autorul susmengionat, considerdm ci prepozitia a (in limba romand, derivata
din lat. ad8, desi in limbile scandinave existd prepozitia a, exact ca in limba
daco-roméand, explicabild in limbile scandinave prin susbstratul cimmeric
cimmero-tracic, iar in limba roméand in substratul traco-geto-dacic) este utili-
zatd ca e, avand aceeasi valoare morfologica?.

Urmadtorul cuvant SOUA (citit fie sua, fie asa cum a fost gravat) il con-
siderdm cu acceptiunea pronumelui poseseiv «sa», care, in limba romana este
derivat din lat. sa (= sua)l0.

Pand aicl intelesul inscriptiei ar fi: Pentru a sa. Ar rezulta ca ultimul
cuvant Roulon ar trebui sd fie numele persoanei careia i-a fost dedicata ins-
criptia si inelul. Fara a mai apela la autorul citat, vom proceda la inlocuirea
consonantei R cu L in ultimul cuvant, din Roulon obtinand Loulon.

Consideram cuvantul Loulon (cu diferitele forme de citire) ca fiind
echivalentul substantivului romanesc Lele - femeie (tdndrd) iubitd; mandra
-logodnicd, sotie. Desi cercetdtorii romani considerd cuvantul Lele ca fiind de
origine din bulgarul /lelja!!, noi il considerdm autohton, cuvant vechi indo-
european. El este cunoscut si sub forma antroponimului Lola, care, evident,
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nu este de origine bulgard. Rdaspandit la multe popoare indo-europene,
cuvantul are un sens ce-l putem regasi in sanscritul /alana - femeie, sotie,
nevastd, doamné!2,

Dupd cum se constatd, cuvantul Lele este autohton, vechi indo-
european, transmis, prin traco-geto-dacd, limbii daco-romane. Din indo-
europeand cuvantul a patruns si in alte limbi (in sanscritd, probabil in slava si
apoi in bulgard, dacd nu cumva Bulgarii l-au preluat de la Roméni sau din
substratul tracic din sudul Dundrii).

Presupunem ca inelul a fost ddruit de un flacdu tinerei sale logodnice
sau mirese si cd inscriptia 1n partea exterioard ar avea sensul «Pentru a sa
Lele».

Logica ne face sd presupunem ci in interior ar fi gravat numele donato-
rului: «Brolythris».

Considerdm numele prea lung pentru a fi un antroponimic $i momen-
tan nu avem argumentele necesare pentru dezlegarea sensului inscriptiei inte-
rioare a inelului.

Dacd descifrarea inscriptiei exterioare a inelului de la Sucidava (Celei)
s-ar dovedi reald, am avea posibilitatea si aducem noi argumente procesului
romanizdrii, la mijlocul secolului al II-lea, prin cuvinte geto-dace si
daco-romaéne (strdromane).

NOTE

1. G. Seure, In «Revue des études anciennes», Bordeaux-Paris, 22, 1920, 1.
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3. Eugen Agrigoroaiei, [nelul de aur de la Sucidava (Celei), in «Cronica», lasi, an XX, nr. 5 (992),
1 febr. 1985, p. 8.
. L.I. Russu, Limba Thraco-Dacilor, ed. 11, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1967, p. 41, nota 1.
. Dictionarul explicativ al limbii romdne, Hdlitura Academiei Romane, Bucuresti, 1984, p. 670.
. Ibidem, p. 673.
. H. Mihaescu, Limba latind in provinciile dundrene ale Imperiului Roman, Bucuresti, 1960, p.
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92,
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SPATIUL TRACIC

«Tracii sunt neamul cel mai numeros si mai raspandit din lume,
dupd cel al Indienilor» (Herodot)
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