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IN MUNTII ORASTIEI

PETRU COMARNESCU

...De la Gura Zlatnei, punct de ascensiune in Retezat, am ajuns
iardsi prin Clopotiva si cred prin orasul Hafeg, la satul si biserica Sfanta
Maria Orlea, despre care am consemnat mai inainte cele vdzute, referindu-
ma la Densus. Trecand din nou prin Or#stie (Palia de la Ordstie si locurile
natale ale lui Aurel Vlaicu) am ajuns la comuna Costesti. Deci, In ziua a
patra a excursiei, sambitd 27 iunie, am pornit de la Gura Zlatnei la Sfanta
Maria Orlea si de acolo la Costesti. Aici, la Costesti, ne-am oprit cu
magina undeva pe malul raului Gradiste si de acolo am mers pe jos si apoi
am urcat colina destul de durd si cu drumuri sinuoase, pentru a ajunge in
varful unde se afld ruine dacice.

Am sovdit dacd sd fac ascensiunea pe la nimiezi, in plin soare. Am
avut presentimentul ¢d nu voi avea multe de ‘‘vizut’’, ci doar de gandit si
evocat - ceea ce puteam face si fard sfortarea fizicd. Dar Vasile Drigut
m-a indemnat si fac efortul, zicAndu-mi cd asemenea ocazii sunt rare.
M-am lasat convins, renuntdnd incd o datd la intentiile mele de a mi
cruta. Mi-era teami de insolatie, cdci arbori si umbrd nu erau pe aceastd
colind cu ierburi sclipitoare si in varful cdreia se zdrea un fel de platformi.
Am urcat cam anevoie, dar am ajuns in trei sferturi de ord in varf. Nici
coborasul nu a fost lesne aici, unde ierburile erau asa de mitdsoase, incét
mereu 1ti aluneca piciorul si cdrarea sinuoasi nu te ajuta prea mult, ea
Insdsi fiind adesea pieptisd.

Panid la urmid nu am regretat ¢ci m-am urcat pe colind, deoarece
niciieri si poate niciodatd nu am simtit mai puternice, mai Imbétitoare si
ciudate miresmele ierburilor si florilor de cAmp. Desi era cald, soarele
ardea. Mirosul era deosebit de puternic si md intrigau florile modeste ce




predominau si 15i imbinau miresmele in aceastd simfonie olfactiva.Coloritul
pajistei cu iarba grasd nu era deosebit, floricelele abia se desluseau printre
verdele intens al vegetatiei, dar miresmele cintau si fascinau, facindu-ma
sd mad minunez, iar la inapoiere, cAnd ameninta cu ploaie si s-a starnit un
vant tare, mirosurile erau $i mai nviluitoare. Ce putin trdim mirosurile
naturii, ce putin le legdm cu vazul si auzul sau cu celelalte simfuri mai
intime! Ce putin infelegem aerul in transparentele, iradiatiile si emanatiile
lui! Numai marii mistici stiau sd valorifice subtilele valori ale imaginatiei
vizuale, auditive, olfactive si poetii simbolisti. Auditia coloratid, mirosul
colorat si muzical, muzicalitatea culorilor si a miresmelor vor fi mai
cercetate si mai trdite in viitor. Suntem incd niste primitivi In cunoasterea
simgurilor si senzatiilor. Ne credem rafinati pentru c¢a pretuim unele parfu-
muri mai fine, dar simfonia miresmelor pe care am triit-o cu toate simturi-
le, cunoscute si necunoscute de psihologi si poeti, simfonia florilor si
ierburilor de pe dealul de la Costesti a fost ceva unic in viata mea.

Cum am reactionat la aceastd neasteptatd dezviluire senzoriald? Bu-
curie? Fericire? Inspiragie poetici? Nu - ci un fel de Tncantare misticd, un
fel de traire panteistd Tn felul lui Walt Whitman, al lui William Blake si al
tuturor misticilor si poetilor, care vad raiul pe pdmant, trecand intr-un
extaz. Am ramas Tnadins departe de sirul excursionistilor, spre a-mi trai
extazul si Incantarea. Daca raiul existd, atunci asa vor fi miresmele lui, si
pajistile lui, si asa se vor contopi sufletele cu natura transcendentd. Iar
daca moartea dizolvd cu totul fiinta umand, Incd cei mai favorizati vor
deveni ierburi si flori mirositoare, vor trece In frumusetea materiei, pe
cand altii vor ingrdsa bdalegarele si substaniele pestilengiale, vor trece in
uritenia materiei, mereu in transformare. Pand si in circulatia materiei
existd cred, situatii prielnice si altele neprielnice, sorti de descompunere
trumoasi si descompunere urati.

Sulfina, garofitele, floarea de tei, anonimele flori ale cAmpului, ano-
nime pentru noi, ordsenii §i oamenii cu pretentii, dar nu si pentru taranii
care stiau mai bine florile, arborii, culorile si poate chiar miresmele, isi
trimit Tn aceastd perioadd a anului semingele $i mirosurile si poate cd la
flori mirosul sa fie sufletul, iar semintele partea de perpetuare biologica.
Ele s-ar putea inmulgi si fard de miresme, asa cum oamenii ar putea trai si
farad suflet. De ce florile au miresme si oamenii suflet nu ne-o poate spune
decat metafizica si poezia.

M3 persecutd o zicald dintr-un vechi scriitor roméan, poate Dosofteli,
in orice caz scriitor religios, inspirat de sensibilitatea si infelepciunea popo-
rului. Zicala o simteam concentrand cele ce simteam pe cind urcam dealul
dacic, Tmbdtat, fascinat, transfigurat de miresmele vegetatiei. Zicala plutea
atunci si pluteste si acum in subconstientul meu si nu vrea si iasd din
ceturile mintii. Ah, dar Tmi amintesc ¢id am folosit-o prin 1950, cénd,
Intr-o vard ca aceasta, poate chiar In 1949, am scris cu entuziasm un fel de
roman al lui Luchian, pictorul florilor si al privelistilor care 1l ademeneau.
Luchian se simtea Indragostit de frumoasele locuri pe care le picta, de
privelistile, natura, arborii, ierburile Moinestilor, cu scanteierile pe care
le-a trecut pe panzele sale inegalabile. Romanul Anemonele nu au inflorit
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in zadar nu a putut fi publicat atunci (in anii 1950-1952) si apoi l-am l3sat
in sertar. Daci apdrea atunci, ar fi fost bine, acum nu mi mai satisface,
cel putin asa cred, cdci nu I-am mai recitit.

Il voi cduta spre a gisi acea zicald pe care tin bine minte cid am
folosit-o ca un leitmotiv, pentru a sugera starea liricd (mai precis mistica,
dacd misticismul nu ar fi asa de rdu Inteles acum, fiind confundat cu
religiozitatea, ceea ce nu e tot una, cici §i imanentistii i materialistii si
ateii si panteistii pot fi mistici fard a crede in Dumnezeul crestin, iar
budistii sunt si ei mistici), spre a sugera starea liricd Tn fata naturii pe care
o Invedereazd nu numai tablourile lui Luchian, dar si scrisorile si confesiu-
nile sale. Fiindca veni vorba de Luchian. In excursia aceasta, la sfarsit de
iunie, cAnd peste tot graul si celelalte cereale erau aproape gata de secerat
si cules, am vazut ierburi si grane care sclipeau nu numai in galben si
verde, asa cum stiu rutinierii si privitorii conventionali ai naturii, c¢i si in
albastru. Am vazut si am semnalat celor din preajma mea pajisti care
bateau Tn albastru, exact asa cum a pictat Luchian pajistea galben-verde-
albastrie in Sdlciile de la Chiajna si in alte peisaje fabuloase. Da,domnilor
naturalisti, si pretinsi realisti, existd grane albastre, pe care voi nu le vedeti
si radeti de pictorii si poetii care le vad! Existd campii care bat in albastru
si vinetiu! Existd galben-verde si verde-galben si multe, multe tonalitdti pe
care pictorii le descopdr spre uimirea voastrd si pentru rasul vostru pros-
tesc si suficient! Dar pictorul are dreptul de a pune si culori care nu existd
in naturd, pentru cd pictura e si sentiment, si viziune, si imaginatie, nu
copie prosteascid pentru prosti si insensibili. Van Gogh si Franz Marc au
vdzut mai mult decat voi in naturd, si la fel si Luchian, Van Goghul
nostru, precum au adus si culori cerute de sufletul lor, de cerintele de
picturalitate ale picturii, care 1si are autonomia ei. Caii rosii si albastri ai
lui Ucello, In faimoasa scend de bitilie.

Am gdsit zicala, ba si comentariul just cu care am Insotit-o 1n
romanul acela. Omul e ca iarba, zilele-i ca floarea. In zicala aceasta cu iz
popular si cu viziune misticd, observam eu, este cuprins tot talcul duiosiei.
Va trebui sd scriu despre frecventul sentiment al duiosiei, foarte romanesc,
sentiment de care mereu pomenim $i incd nu stiu si fi fost tdlmacit. Ormul
e ca iarba, zilele-i ca floarea. Ce bine zis!

In sine, ruinele dacice de la Costesti m-au impresionat prea putin,
unde drumul spre ele m-a transfigurat datoritd miresmelor si sclipirilor
naturii. Apoi, in privelistea Dacilor, m-am deprins sd Tmi imaginez mai
mult decdt ne pot aradta sdracele vestigii rimase pand la noi.Geto-Dacii tin
de un fel de mister, ca si Nibelungii, si legendele sunt mai ademenitoare si
mai relevante decat ce-ti arata arheologii. Un Richard Wagner sau un nou
Eminescu ne-ar putea spune mai mult decit pietrele, adica lor pietrcle le-ar
putea vorbi mai mult decat le vorbesc arheologilor si istoricilor. Vasile
Parvan a fost si poet, si mistic, si un om de stiintd si de aceea lui i-au
vorbit intr-altfel pietrele si zidurile.

Dacii nu credeau in idoli, cand celelalte popoare credeau in ei. Dacii
erau fascinati de albastrul cerului si de Insusi cerul, unde nu stim bine ce
lumi vedeau sau nazuiau. Erau oamenii Tnél{imilor, ai muntilor si daci
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ascensiunea la cetatea dacicd de la Costesti a avut pentru mine si un folos
istoric, apoi folosul a fost cd mi-am dat seama de sistemul lor de trai si
apdrare Tn munfi - in Muntii Oréstiei -,am simjit legitura lor cu natura si
stancile.

Am impresia cd arheologii si istoricii incd nu sunt siguri unde a fost
Sarmizegetusa, care de altfel pare a nu fi fost numai o cetate sau un loc
precis, ci un sistem de cetdti, o tard cu mai multe centre, n acesti munti ai
Orégstiei. C. Daicoviciu, 1n recenta carte de popularizare intitulati Sarmi-
zegetusa, cetdfile si asezdrile dacice din Muntii Ordstiei, vorbeste mai mult
de statiunea de la Costesti decdt de Gradistea Muncelului, unde este
Sarmizegetusa-To Basileion, adica cetatea de scaun.Este drept ca sipaturi-
le sunt incd 1n curs si viitorul ar putea aduce la iveald portiuni ale vechiului
centru al statului dac si chiar surprize acolo ori in alte parti.

Noi nu am fost decat la Ulpia Traiana Augusta Sarmizegetusa si la
cetatea de la Costesti. Nu am fost la Gridistea Muncelului, unde este
numita Sarmizegetusa. Aceasta era mai departe, se merge acolo cu un tren
forestier, la izvoarele Apei Gradistii sau Apei Orasului, care ajunge si la
poalele colinei Costestilor. Dealul Gradistii este si mai pieptis, se urcd greu
acolo. La Gradistea Muncelului (Sarmizegetusa) s-au facut lucrari arheolo-
gice numai pe unele terase ale colinei, mai ales in preajma ruinelor cetatii.
[ntr-una din terase s-a gdsit drumul pavat ce duce de la cetate la incinta
sacra (piatetd pavatd, canal. zid de terasd, sanctuarul mare si apoi
51 cel mic etc.). Pe Dealul Gradistii s-au gésit de asemenea ceramicd pictata
cu figuri de animale, nu prea expresive, si jocuri de flori. Daca deslusesc
bine reproducerea unor fragmente din cartea celor doi Daicoviciu, tatal si
fiul, atunci laleaua a fost floarea Dacilor, iar stilizarea nu le-a fost necu-
noscutd. Ca forma si culoare poate totdeauna eu am preferat laleaua si am
considerat-o floarea-simbol a poporului nostru, asa cum pentru Angevini
este crinul cu trei petale. Laleaua are forma unui potir si parca aduce
prinos cosmosului, deschizidndu-se si risipindu-si apoi petalele. G.M. Can-
tacuzino, acel arhitect si carturar foarte legat de vechea noastra artd ca si
de umanismul 1nalt, redactorul neuitatei reviste Sinistra, a gravat pe fatada
splendidului pavilion romanesc al Expozitiel Internationale de la Paris
(1937) lalele stilizate, nu tin minte dacd pe pavilionul propriu-zis ori pe
fatada restaurantului aldturat, tot romanesc, cu fatada de marmora 1-0za
de Ruschita. In stilul brancovenesc si In unele fresce de asemenea apare
laleaua. latd cd acum o descopar in ceramica dacicd, ceea ce ma bucurd
intens, caci pot face corelatii stilistice si simbolice.

Tot la Gradistea (Dealul Gradistii) s-a descoperit, intr-o cladire, si un
vas de cult cu stampila Decebalus per Scorilo (Decebal fiul lui Scorilo?),
stampild pe care Daicoviciu o declard a fi In ‘‘limba dacad’’ (p. 3). In
privinta limbii vorbite de citre stramosii nostri, vitejii si spiritualistii Geto-
Daci planeazd misterul. Se pare cd limba dacd era un dialect al limbii
trace, iar alt dialect ar fi fost latina. Ipotezele nu prind totusi un contur
mai precis in aceastd privintd. Dealul Gridistii nu avea insd o pozitie
strategicd buni, fiind dominat de indl{imi mai mari, spre deosebire de
dealul Costestilor, al Blidarului si Pieterle Rosii, celelalte stajiuni dacice,
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care apartin Sarmizegetusei, luatd in mare, ca ¢ fari sau un tinut. Poate ci
Dealul Gradistai sa fi fost mai curAnd muntele sfant (Kogaionon, pomenit
de Strabo) al Dacilor, locul sacru si de asemenea un oras cu locuinte si
ateliere, dar nu si principala cetate de apdrare si rezistentd. Daicoviciu
aminteste cad Sarmizegetusa, infloritoare sub Burebista, si urmasii acestuia,
a suferit distrugeri In primul rdzboi cu Traian. Nu a putut fi cuceritd
atunci de Romani., care au impus o pace asprd in 102 . A fost apoi
cumplit asediatd in 105 si apoi cuceritd de Romani, Traian asezdnd acolo o
garnizoand Intarita.

' Incd nu se cunoaste cum au ajuns Dacii in Muntii Ordstiei si au
construit sistemul de cetidti si asezdri de acolo. In secolul I 1.e.n. regiunea
Oristiei a devenit centrul puterii dacice, mai 1nainte si chiar si atunci incd
Burebista avandu-si incid o cetate de scaun langd Bucuresti - cetdtuia de la
Popesti-Novaci (Argedava).

Ce am vazut noi la cetatea Costesti, situatd la 18 km sud de Oristie?
Un castel-locuinta intarit cu un val de pamant, cu un zid de piatrd si cu un
dublu rand de palisade. Zidul de piatra al cetdtii este relativ impresionant,
dar in imensitatea naturii nu impune cit o catedrald goticd ori cit un
amfiteatru roman. Blocurile de calcar ce formeazi cele doud fete ale zidu-
rilor erau de dimensiuni destul de mari, Insemniand muncd s1 sudoare
pentru aducerea si ordnduirea lor. Pentru ca blocurile asezate unele peste
altele sd nu cadd sau sd iasd 1n afard si nefolosindu-se mortarul, f{iecare
bloc avea 1n partea de sus cite un jghiab Tn forma cozii de randunicd
(babe), 1n care intrau capetele unor barne groase de lemn. Barnele veneau
de-a curmezisul zidului, unind fetele opuse ale acestuia. Barnele putrezeau
tarziu, dupa ce zidul se tasase. Cetatea de la Costesti nu este complet
Inconjurata de zidul de piatrd. Pantele abrupte si valul de pamant comple-
ta apdrarea. Coloanele sanctuarului erau se pare de lemn si de aceea nu au
dainuit. Nici aici nu am vazut deci coloane, sculpturi, inscriptii. Cisternele
de apd ma impresionau mai putin. Privelistea de sus e Incantatoare. Jos,
apa Gradistii sau Orastia, dar nu si Valea Muresului, alteori vizibild. De
altfel, cdnd am ajuns sus nu am stat mult si cerul s-a Tnnourat, vantul a
Inceput sid-sufle tare, fiind amenintati de o mare ploaie ca la Cilan-Strei.
Pana la urma am scipat de ploaie. Cetatea Costestl era cheia portii spre
Sarmizegetusa. Constituia, dupd cum crede Daicoviciu, o resedin{d perma-
nentd a regilor daci.

Si aceastd cetate, ca si celelalte, a fost incendiatd sau diaramatd de
Romani, populatia a fost evacuatd si dusd pe campie. Oamenii muntilor,
adoratorii cerului au ajuns oamenii cimpiei, iar Decebal, dupd fuga in
munfti, s-a sinucis spre a nu fi prins. Capul sdu a fost prezentat lui Traian,
iar apoi trimis la Roma spre a fi ardtat poporului pe scarile Gemoniae,
facandu-se dovada cd viteazul $i primejdiosul dusman al Rocmel nu mai
existd.

Fragment din Jurnal, 1964, p. 147-152 in manuscris, inedit.



SPIRITUALITATEA POPULATIEI
AUTOHTONE
DIN DACIA IN SECOLELE IV-XIII

L.STANCIU

Cercetarea monumentelor si vestigiilor civilizatiei trebuie Imbinatd, in
toate cazurile, cu studierea valorilor si simbolurilor cosmosului spiritual
care a hrdnit viata unei populatii si a orientat actiunea ei creatoare de
istorie. In privinta Traco-Dacilor si a Daco-Romanilor, datorim eforturilor
deosebite ale lui B.P. Hasdeu, N. Densusianu, M. Eliade, D.M. Pippidi,
C. si H. Daicoviciu, 1.I. Russu si altora, cunoasterea aprofundati a civili-
zatiei-gi culturii acestora; a valorilor care au polarizat viata si infaptuirea
lor istoricd. Mai putin a fost cercetat climatul cultural, dimensiunile crea-
toare ale spiritualitdfii populatiei care a rdmas In Dacia dupi retragerea
aureliand.

Problemele culturii populatiei autohtone in sec. IV-XIII au fost abor-
date fie In directia, incontestabil de o fundamentald importanta, a patrun-
derii crestinismului in Dacia si, in general, a influentelor bizantine, fie in
directia tot atat de remarcabild a dovedirii continuitad{ii. Din cite stim nu
s-a facut decat prea pugin in legdturd cu reconstituirea structurilor proprii
ale spiritualitdfii populatiei autohtone, In secolele ce au urmat pardsirii
Daciei de citre armata si administratia romand. Cercetate dintr-o asemenea
perspectivd, problemele penetrdrii crestinismului, a influentelor bizantine
multiple si cele ale continuitatii, ar cipdta si ele o interpretare mai cuprin-
zatoare si mai limitatd, dovedindu-se ci de fapt comunitatea umana stré-
veche de pe aceste teritorii a avut 1nainte de toate o viatd spirituald
originala, puternicd si autonoma care s-a conservat in trasaturile ei stilistice
esentiale prin unele din valorile §i simbolurile ei, asimildnd tot ce a fost
considerat bun din marile culturi greacd si romanad. C3utind si reconsti-
tuim spiritualitatea populatiei din Dacia secolelor IV-XIII, putem! redesco-
peri factorii culturali si fermentii a ciror convergenta si sintezd de-a lungul
veacurilor iTmpreund cu asimilarea influentelor bizantine, balcanice si slave,
s-a concretizat in formarea activita{ii spirituale a poporului roman, a ori-
zontului cultural al acestuia. Putem 1n acelasi timp sd relevim simbolurile,
valorile, trasaturile stilistice, tendintele estetice si idealurile care conduc din
cultura daco-romand cdtre minunata culturd populard romaneascd, spre a
redescoperi straturile de spiritualitate care s-au succedat in viata comunit3-
tii populatiei autohtone.
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Posibilitatea de a intreprinde o astfel de cercetare, dintr-o perspectivd
filosoficd si de istoria religiilor, care integreazi interpretarea materialului
arheologic in descoperirea aspectelor conceptiei de viatd si reconstructia ei
tematicd, ne-a fost sugeratd de publicarea volumului lui Emilian Popescu
Inscriptiile grecesti si latine dinsecolele IV-XIII descoperite in Romdnia
(1976). Prin intocmirea acestui corpus, autorul a adus o contributie noui
la crearea premiselor unei cunoasteri cuprinzitoare a epocii la care ne re-
ferim. A cules sistematic inscriptiile, le-a tradus si comentat, usurand
sarcina interpretdrii lor sistematice si valorizdrii culturale.

Ipoteza de lucru pe care o propunem, la care am ajuns tfeoretic prin
considerente de filosofia culturii, §i practic prin cercetarea inscriptiilor si
reprezentérilor simbolice conservate din epoca amintitd si a altor documen-
te si vestigii, sustine cd spiritualitatea autohtond striveche (lumea mitico-
religioasd preistoricd si predacoromand gravitadnd in jurul cultului lui Za-
molxis) constituie temeiul unor sinteze culturale succesive, prin fuziunea cu
spiritualitatea greco-romana si mai tarziu cu spiritualitatea crestind primiti-
va §i apoi crestind ortodoxd bizantind. Aceste sinteze realizeazd fiecare in
parte o Tmbinare armonioasd a structurilor spirituale anterioare - elemente-
le arhaice ale fondului autohton - impunindu-se din ce In ce mai pregnant
in constituirea specificului cultural al vietii populatiei din Dacia in secolele
IV-XIII. Aceste elemente participd lduntric la structurarea spiritualitdtii,
indeplinesc rolul unor nucilee polarizatoare, asemenea griuntelor de nisip
in jurul cirora cresc perlele, conducand la o viziune cosmicd asupra vietii.

Din secolul al IV-lea pani in al XIII-lea sinteza culturald autohtoni
este in plind cristalizare, asimiland numeroase influente externe, dar pis-
trdndu-si o individualitate si originalitate remarcabilé. Elementele acestei
spiritualitd{i care p#streazd vie, sub sigiliul Romei, traditiile traco-dace,
prefigureaza si contribuie mai departe la formarea spiritualitdtii poporului
roman, asa cum o vom cunoaste din creatiile culturale ale acestuia. Pentru
intemeierea acestor idei care constituie nucleul ipotezei noastre de lucru,
alegem din corpusul inscriptiilor pe cele relevante, pentru a le decanta
semnificatiile culturale. Vom apela la ajutorul metodei istorico-hermeneu-
tice recuperative s§i integratoare, care ne va permite sd reconstituim macar
partial orizontul spiritual al epocii respective. »

Semnificativd pentru a intelege sinteza dintre spiritualitatea pdgand si
cea crestind, ni se pare inscriptia-poem descoperitd in 1961 la Tomis (nr.
18) pe o steld de calcar. Intdlnim urmdtoarele simboluri: in fronton o
pasare care ciuguleste dintr-un strugure - probabil un porumbel; la sfarsitul
textului frunze de iederd, dintre care una seamind cu un peste stilizat. Pe
steld, sculptata in basorelief o familie: tatdl, mama si fiul. Stela consem-
neazda moartea unui copil de sase ani - Lillas.

In crestinismiul primitiv pasirea, in spetd porumbelul, simbolizeazd
sufletul credinciosului care isi indreaptd zborul sdu spre regiunile superioa-
re ale cerului. Ea asigurd legdtura dintre pdmant si cer si simbolizeazd
transcenderea. Ea sugereazd totodatd sublimarea instinctelor si predomina-
tia spiritului. La Grecii antici porumbeii sacri, care locuiau in apropierea
stejarului din Dodona (oras in Epir) consacrat lui Zeus, sunt considerati
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simboluri ale marii Mame Telurice, ceea ce denotd - dupi M. Eliade -
legatura hierogamicd a zeului ceresc al furtunii cu marea zeitd a fecundita-
tii. Putem face unele comparatii care sd arate legdtura dintre spiritualitatea
autohtond si cea greacd si crestind, dacd ne amintim cd In religia Getilor
existd zeul Gebeleizis, considerat de V. Péarvan ca un alt nume pentru
Zamolxis, iar de catre M. Eliade,C. si H. Daicoviciu ca un zeu aparte, un
zeu al furtunilor, fulgerelor si chiar ca un zeu stipan al intregului cer.
Porumbelul, conform traditiei biblice, este considerat simbol al picii, al
armoniei, al simplitatii vietii credinciosului.

In consecintd, simbolul porumbelului aminteste de existenta unei di-
vinitdti ceresti, cdtre care se indreaptd sufletul decedatului, in toate cele
trei tipuri de spiritualitate (geticd, greacd, crestind) care s-au succedat pe
teritoriul Daciei. Existenta unor teme si simboluri spirituale comune sau
apropiate explici cum a fost posibild fuziunea organicd intre culturi. Daci
n-ar fi existat comunicabilitate intre aceste spiritualitd{i, impunerea si in-
florirea unor valori nu ar fi fost posibild decat prin distrugerea celorlalte.
Dar afinitatea, deschiderea si receptivitatea spiritualitdtii getice fatd de
lumea greco-romand si apoi crestind se va dovedi treptat si prin alte
exemple pe care le vom pune in discugie. O altd legdturd spirituald, cea cu
lumea romana crestinizatd, ne-o sugereazd porumbelul de pe altd steld,care
ciuguleste un strugure. Aceastd reprezentare a fost intalnitd si pe pietrele
sepulcrale din catacombele crestine din Roma 1n secolul IV. Strugurii
reprezintd atit in spiritualitatea iudaicd cit si In cea crestind, pamantul
promis, raiul. Pisdrile ciugulind din struguri simbolizeazd sufletele sfinte
care trdiesc bucuriile pAdmantului.

Iedera care apare pe unele stele constituie un motiv ornamental mult
mai vechi, pre-crestin. Planta aceasta, care se mentine verde in toate
anotimpurile, simbolizeazd forta vegetald, ciclul etern al mortii si al renas-
terii. Este una din podoabele obisnuite ale lui Dionysos. Cei care poartd
iederd pe cap capdtd protectia zeului. Statuetele de Tanagra sunt impodo-
bite cu frunze de iederi.

Apropierea revelatoare pe care a fiacut-o W.K.C. Guthrie (in cartea
sa The Greeks and their Gods, Londra, 1950) intre cultul lui Dionysos si
cel al lui Zamolxis ne obligd sd considerdm folosirea simbolului iederii
drept ornament funerar, ca tindnd de spiritualitatea originard a populatiei
trace. Prezenta simbolului in sec. IV denotd sinteza originard la care a
participat spiritualitatea zamolxiand si conservarea unor elemente esentiale
ale ei In mentalitatea crestind a populatiei din Dacia. De altfel aceasta
concluzie o vom Intdri prin cercetarea inscriptiei-poem de pe steld si prin
alte numeroase exemple din alte parti ale Daciei decat Scythia Minor. In
acest chip am putea inldtura ezitarea lui E. Popescu privitoare la decorul
de la sfarsitul inscriptiei: frunzi de iederd stilizatd sau un peste? Conside-
ram cd n intentia sculptorului a fost o dubld configurare - atat a ‘‘iederd”’
cat si a ‘““peste’’. Dubla configurare ar corespunde trecerii de la un tip de
spiritualitate la altul, indicAnd adoptarea traditiei in cadrul noii sinteze
culturale. Pentru elucidare, ne propunem si analizim reprezentarea in
eventualitatea cid ar fi cea a unui peste. Dupd cum stim, pestele este

8



simbolul universal al crestinismului primelor veacuri. Literele cuvantului
grec ihtys care Tnseamnd ‘‘peste’’ sunt tocmai initialele cuvintelor din textul
Isus Hristos Theou Yios Soter (Isus Hristos, fiul lui Dumnezeu, méantuito-
rul). Acest simbol ar confirma deci caracterul crestin al stelei, desi din
textul-poem acesta nu reiese.

Poemul este compus ca si cum ar vorbi doud persoane: intdi unul din
parinti despre copil, apoi copilul insusi. Este vorba de o epigramd funerard
in manierd traditionald, care, dupd parerea lui Emilian Popescu, a fost
scrisd de un poet pdgin la cererea pdringilor crestini. Dar inainte de a
comenta textul, s3-1 redim integral:

“Nimic nu std in puterea oamenilor, totul se desfdsoard dupd voia
Destinului. Si eu m-am grabit sd-mi cresc un copil si sd-i infiripez nddejdi,
dar vointei mele i-a luat-o inainte hotdarirea Destinului prin acest mormant.

- Potrivit hotaririi Destinului, dragii mei, si eu in lumea asta mi-am
platit obolul, mai inainte de a fi tandr si a trece in randul bdrbatilor. Am
murit fiind copil mic, de sase ani, md numeam Lillas.

- Eu tatal, Bassianus i-am ridicat acest mormant, nu dupd ordnduirea
firii, si impreund cu sotia mea Ianuaria mult inldcrimatd, pldngem nasterea
fara durere a copilului.

- Ramdi cu bine, drumefule, si fii sandtos in schimb pentru altii’’.

Conceptia despre viatd, destin si moarte din aceastd inscriptie dezva-
luie mai mult valori stoice decédt crestine: mai precis marcheazd o trecere
de la o mentalitate stoicd populard la mentalitatea crestind primitiva.

Stoicismului 1i este proprie o morald eroicd concentratd in deviza
“luptd si stapaneste-te’’ (sustine et abstine). In cosmologia stoicd orice
lucru sau eveniment este predeterminat , miscat de ratiunea universald care
conduce totul dupi un plan initial. Aceastd ratiune se identificd cu provi-
denta sau destinul. Destinului, in inscriptia la care ne referim, nu-i poate
scipa nimic; el este atothotaritor. Lumea este rdnduitd pand la pieirea ei
catastroficd dupd idei creatoare eterne (logoi spermatikoi). Lupta impotri-
va destinului si acceptarea lui in cele din urmd este conceputd ca fiind
inexorabild. In aceasta constd méiretia tragica a virtutii stoice. Moartea este
ceva natural, dar nu dorit, ceva ce se inscrie in logica existentei.

In inscriptia-poem resemnarea pdrintilor in fata pierderii copilului
izvoraste din aceastd incredere puternicd in destin, in ratiunea neinteleasd a
acestuia. Pierderea sperantei de viatd pe care o aduce copilul crescut este
compensatd de credinta in implacabilul destin (moira).

Autorul inscriptiei considerd moartea drept ceva firesc, dar tragic.
Atitudinea lui fatd de moarte se poate interpreta in spiritul conceptiei
stoice modelatd de influenta crestini. Faptul nu trebuie sid surprinda,
deoarece stoicismul fusese cu 150 de ani mai inainte foarte raspandit in
imperiul roman, cel mai ilustru adept al lui fiind Tmparatul Marcus Aure-
lius. Treptat, stoicismul a fost absorbit de crestinism, pe care 1-a prefigurat
si anticipat Intr-o oarecare masura.

Dar atitudinea fatd de moarte a autorului inscriptiei o putem raporta
si la substratul mai vechi al spiritualititii trace, caracterizatd prin cimpul
stilistic al cultului lui Zamolxis. Intr-adevar, Getii se considerau nemuritori
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si priveau moartea ca o initiere in existenta vesnica ce le-a fost datd. De
aici lipsa de teama in fata mortii. Pilda lui Zamolxis care a revenit din
grotd dupa ce toti 1l credeaupierit de mult era dovada exemplard a nemu-
ririi.

Prezenta fondului autohton strdvechi 1n inscriptie ne este confirmata
de numele copilului: Lillas care este, dupd L. Robert (in Hellenica), de
origine tracicd sau bithynica. In comentariul sdu, Emilian Popescu sustine
cd, desi numele parintilor copilului, Bassianus si Ianuaria, sunt romane, ei
ar putea fi totusi traci, ceea ce ar proba permanenta populatiei autohtone
in aceastd epocd post-romana tarzie.

Revenind la aspectul ideatic al inscriptiei, constatim ca tristetea nu
este provocatd de faptul mortii, ¢i de Tmprejurarea cd Lillas a murit
inainte de a intra in randul barbatilor. Este vorba deci de ideea necesitatii
implinirii ciclului vital al existentei, a parcurgerii tuturor etapelor vietii.
Aceastd idee se contrazice Intrucitva cu cea a destinului inexorabil. Asa
dar ideea acestei impliniri nu este proprie nici stoicismulul (impdacarea cu
soarta) §i nici crestinismului (care vede viata ca o adancire in pdacat si
considerd deci moartea ca manifestarea unei dragoste deosebite a lui Dum-
nezeu, mai ales fatd de copil). Conceptia cd omul nu trebuie sd moara
Tnainte de a-si parcurge ciclul vietii vine mai degrabd din spiritualitatea
zamolxiand decat din aceea crestind.

Sacrificiul uman prin care se realiza comunicarea cu Zamolxis, repe-
tarea simbolicd a actului de fundare a cultului (M. Eliade) avea loc prin
tragerea la sorti a unui om matur, a unui bdrbat implinit. Numai cel care
ajunge la Inflorirea maxima a vietii poate fi un “‘inifiat‘‘, demn de rolul de
mesager pentru divinitatea supremd. Sentimentul necesitdtii unei vieti duse
pand la maturitate se Tmbind in cultul arhaic al lui Zamolxis cu cel al
bucuriei in fata mortii, atunci cand viata a fost trditd pana In piscul ei.
Nelmplinirea vietii nu poate duce decéat la suferinta.

De aceea, ifitorcandu-ne la durerea manifestatd In inscriptie pentru
moartea in floarea varstei, ce denotd, dupd cum am vizut, o mentalitate
prestoicd si chiar zamolxiand vom intelege de ce Bassianus aratd ci ‘‘nu
dupa randuiala firii’’ a ridicat mormant copilului sdu. Imaginea finald a
“‘drumetului’’ de la care isi ia rAmas bun este insa tipic crestind, viata fiind
inteleasd in aceastd religie ca o scurtd peregrinareterestra inainte de
trecerea in lumea de dincolo.

Inscriptia noastrd aduce dovada contopirii mai multor straturi-de
spiritualitate cu fondul autohton si, ceva mai mult, ne permite si intelegem
cum s-a realizat aceastd sintezd spirituald. Anumite valori i trasaturi
stilistice ale lumilor spirituale care s-au succedat fiind comune sau ase-
mandtoare, au permis continuarea vietii spirituale, ca premisid a crea-
tivitd{ii manifestate in cadrul ei.

Consideram inscriptia ca o mostrd de sintezi intre spiritualitatea
traco-geticd, cea greco-romand din faza stoicd si cea crestind incipientd. E
ceva mai mult decit o reminiscentd a mentalitatii padgane in cadrul concep-
tiel crestine, atunci in afirmare. Este vorba de o structurd complexd, cu
elemente arhaice, a spiritualitdfii populatiei din Dacia postaureliand. Dupd
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cum am aritat, inscriptia apare crestind prin simbolurile care o insotesc si
mai putin prin text. Aceastd sintezd intre mai multe cAmpuri polare de
spiritualitate, avand ca temei fondul autohton, se finalizeazi in conceptia
de viatd pe care o manifestd autohtonii din sec. IV in Dacia postromana.

(va urma)

RESUME

L’analyse du texte et des ornements de I'inscription no. 18 du Corpus des inscriptions
grecques et latines (IV - X111 s.) édité en 1976 par Emilian Popescu & Bucarest met en évidence
trois couches culturelles qui se sont succédées sur le territoire roumain et qui ont fusionné: la
spiritualité thraco-dace, celle gréco-romaine influencée par le stoicisme et la religion chrétienne
primitive. On est en droit de postuler pour le IVes. une vraie synthése de ses couches, a laquelle
s’est ajoutée ultérieurement la culture orthodoxe byzantine.

LE DEUXIEME SYMPOSIUM INTERNATIONAL
DE THRACOLOGIE

Tenant compte du vif intérét suscité par le premier Sympo-
sium de Thracologie, organisé par la Fondation Européenne Dra-
gan a2 Rome, en novembre 1977, ainsi que de 1’accueil trés favo-
rable que nos lecteurs ont réservé aux «Acfes de ce Symposium, la
F. E. D. a pris l'initiative d’organiser le deuxiéme Symposium
International de Thracologie, qui aura lieu toujours auprés de son
si¢ge de Rome, Foro Traiano 1/A, et dans la méme période
de ’année (12-15 novembre 1979).

Dans les trois jours dédiés a cette manifestation, seront
discutés des problémes concernant 1’histoire, la langue, I’art et, en
général, la culture des Thraces en Europe Occidentale. Il y aura
aussi un certain nombre de communications consacrées a 1’histoire
et a la langue roumaines, vue a travers les résultats de la Thracolo-
gie.

Le Symposium est organisé en collaboration avec I’Universi-
té de Florence et d’autres Institutions culturelles italiennes et sera
honoré par la participation de chercheurs de grand prestige scien-
tifique international, représentant des universités roumaines, bul-
gares, italiennes, grecques, allemandes, espagnoles, yougoslaves etc.
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LANA DE AUR LA ROMANI

AUREL D. PETRESCU

Obtinerea aurului prin spdlarea nisipurilor aurifere din rauri a fost
una din cele mai vechi ocupatii umane, din regiunile unde natura a oferit
acest dar, de care s-au bucurat si Romanii.

Pe teritoriul Roméniei - dupd cum am ardtat in ‘‘Istoria metalurgiei
la Roméani”’ (1979) - muntii si raurile au purtat si aur, care a fost exploatat
‘““la zi”’ prin spilarea nisipurilor aurifere prin diferite metode, sau ‘‘la sub-
teran’’ - in mine.

In muntii Apuseni, aurul a fost exploatat de circa 5,000 de ani si
poate chiar mai demult.

‘“Lana de aur’’ este unul dintre procesele tehnologice cele mai vechi
de a obtine aurul, in lume si la noi, unde el a ddinuit pand la mijlocul
secolului trecut.

“Legenda’’ este o realitate tehnologici de mai multe milenii.

Tehnologiile din diferite domenii si cele metalurgice erau rispandite
pe arii largi, mai ales in Europa si Asia, si Caucazul ‘‘Lanii de aur’’ era
locul de trecere al acestor tehnologii intre Europa si Asia si In sens invers
pentru tehnologiile orientale.

Aurul din raurile Transilvaniei era exportat spre risirit, inci de
acum vreo 2500-3000 de ani, ajungand la Marea Neagrd, unde din secolul
al VIII-lea 1.e.n., s-au stabilit colonistii greci, construind cetitile din Do-
brogea, punti de trecere ale comertului dintre Europa si Asia, ca §i a
schimbului de experientd tehnologic.

Legenda Argonautilor - navigatorii de pe corabia ‘‘Argo’’ condusi
de Jason - povesteste in diferite variante, ci acesta a fost trimis in Colchi-
da - Athamas - in Caucazul de sud, ca sd aducd ‘‘Lana de aur’’, detinutd
de citre regele Aetes, misiune pe care Jason ar fi indeplinit-o ajutat chiar
de sora regelui, de citre Medeea.

In secolul al VI-lea i.e.n., Agatarsii -trib scit stabilit In muntii Apu-
seni, culegeau aur din raurile de la nord de Mures si produceau obiecte din
aur, ca: podoabe, vase etc. Faima acestora l-a atras probabil pe regele
Darius al Persilor, la nord de Dundre, in 515 i.e.n.

Herodot cita: aurul Scitilor - din muntii Apuseni, pe al Tracilor din
Balcani si ‘‘Lana de aur’’din Caucaz. Deci ea era cunoscutd documentar
acum 2,5000 de ani.
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Circulatia tehnologiilor si a nomenclaturii a fost de asemenea activi
in sud-estul Europei. Astfel, drahma - ca unitate de misurd pentru greuta-
te - din Atena anticd a fost folositi si la noi pentru aur, pAni in sec. XIX.

Intre 499-550 1.e.n., In coloniile grecesti de pe tdrmul Mirii Negre se
confectionau obiecte din aur pentru cipeteniile Scitilor (vezi coiful de aur
de la Poiana Cotofenesti).

Monedele de aur emise de regele Macedoniei Lisimah in 283 i.e.n.
purtau in Transilvania medievald numele de lisimachi; s-au descoperit
cateva tezaure totalizand citeva mii de buciti ce dovedesc marea circulatie
monetard internationald in peninsula Hemus chiar inainte de venirea Ro-
manilor in Dacia.

Traian a instalat in Dacia, la Zlatna, un ‘‘procurator aurariarum’’ si
cite un ‘‘subprocurator aurariarum’’ la Baia de Cris si Abrud - fostul
Abrudium, care in limba daci insemna ‘‘aur’’, dovada toponimici a vechi-
mii exploatarii acestui metal in Dacia preromani.

In secolul al X-lea, se culegea aur din raurile Transilvaniei, dupa cum
rezultd din relatdrile cronicarului anonim al regelui Bela al Ungariei.

Regele Vladislav al Ungariei (mort in 1444, la Varna), a intervenit la
Munteni, ca sd permitad Brasovenilor si culeagi aur din rurile de la sud de
Carpati, din Ddmbovita - cea riai apropiatd de Brasov si cea mai indelung
exploatatd, dupd cum rezultd din cdrtile calatorilor straini.

In 1515 Bogdan Voda al Moldovei semnala ca zlitarii sdi au vandut
aur la Bistrita, in Transilvania, desi fusese cules din raurile Moldovei si ca
atare predat sub jurdmaint Domnului Moldovei, dupi obiceiul vremii.

In 1547, medicul francez Pierre Belon vizita Siderocapsa, pe raul
Struma (in Grecia de astdzi), unde a intadlnit afinori de aur valahi -
Aromanii de astdzi. Dr. Belon nu fidcea deosebire intre Romanii de la
sudul si nordul Dunirii. El mentiona si Circazieni si pe un Armean, care
purifica aurul si bitea monede pentru sultan. E vorba deci de tehniciéni
din Cducaz, veniti aici in cele doud decenii de dezvoltare a exploatarii
aurului local, pentru monetdria sultanului.

In 1558, la Zlatna, locul pentru spilarea aurului era inchiriat pentru
suma de 2.000 de florini judelui Brasovului, Johan Benckner, cunoscut
pentru bunele sale relatii cu principatele romane, unde Brasovenii vindeau
si podoabe, vase si obiecte de cult ficute din aur cu puritate mare
(900/1000, dupa evaluarea de epocd). Acest aur era mai pur decit cel din
mind.

In 1587, calatorul italian Paolo Bocini aratd cd in raurile Bistrita si
Moldova era aur, fapt confirmat si de citre cdlugirul italian Nabdinus, in
1644,

In Moldova, utilajele pentru spélarea nisipurilor aurifere erau:

harlosita, o scAndurd cu santuri transversale, care retfinea aurul mai
greu decat quartul. ScAndura era asezatd inclinat i pe ea se turna nisipul
aurifer amestecat cu apd, pentru a-i usura scurgerea pe scanduri.

hurca, o scandurd acoperitd cu piele de oaie, asezatd tot inclinat;
retinea aurul intre firele de 14nd, de unde denumirea de ‘‘Lina de aur’’ a
acestei piese.
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Denumirea locald a acestui utilaj denotd vechimea utilizdrii lui de
cétre localnici, care probabil il confectionau pe loc in padurile Moldovei.

In 1652, la Baia, pe raul Moldova, unde se spdla aur, murea Lupul
banarul, care probabil bitea monedi ‘‘la locul de productie al aurului’’, ca
in urma cu un secol banarul de la Siderocapsa.

In sec. XVIII, productia de aur se baza mai ales pe spilarea nisipu-
rilor aurifere, inclusiv prin metoda ‘‘Lanei de aur’’.

In Transilvania aurul se exploata pe raurile Strei, Mures, Somes,
Ampoi si Sebes: in Tara Romaneascd, pe Dambovita, Olt, Topolog, Arges,
Ialomita; In Moldova, pe Bistrita si Moldova.

In Moldova, Dimitrie Cantemir cerea zlatarilor domnesti. s predea
Domni¢i:, 1.6000 drahme aur anual. ‘“Tehnologiile’’ vremii trebuiau si fie
si rentabile! ‘“‘Norma de productie’’ a unui spdlitor de aur era in valoare
de 4 taleri pe an.

In 1748, 1n Transilvania, Colegiul Minelor acorda dreptul de a spila
aur si Romanilor, cu obligatia de a preda ‘“cota’’ la stat.

In 1764, Stefan Racovitd avea 240 de spildtori de aur, care trebuiau
sd-1 dea 1.000 drahme de aur curat pe an. Castigul unui spalidtor de aur era
de 3 grosi pe zi sau 32 de florini (70 de franci francezi) pe an.

In 1770, la Orsova, Caransebes si Palanca, zeci de familii constituite
in bresle spdlau aur in raurile locale badnétene.

Legenda a strdbatut veacurile, cdci Tn 1772 exista la Braunschweig,
Ordinul Argonautilor, care avea ca membri femei si barbati din localitate,
mai ales profesori de la Colegiul Carolinum.

In 1780, S. Koleseri, medic si inspector al minelor din Transilvania,
in cartea sa Auraria Romanum-Dacica aratd cd ‘‘Aprobata’’ pentru spaila-
rea aurului din nisipurile aurifere din raurile Transilvaniei recunostea acest
drept al Romanilor din comunele Tebea - lui Avram Iancu, Rasca, Rasculi-
ta, Cinguian, Ciarpinis,. Campeni, Cdraci. Procedeul- de spalare local era
comparat cu cel din Peru si din Africa.

In 1795, zlatarii mandastirii Cozia au trecut la Domnie si trebuia si
dea anual 5 kg. aur, cules din Olt, pe portiunea dintre Cozia si Ramnicul
Vilcea, unde erau instalate baraje pentru retinerea aurului adus de ape,
din mungi.

Langa Zlatna, productia anuald de aur era de 450-559 kg. Bogitia de
aur a raului Aries era comparati cu cea de nivel mondial, de pe atunci, de
pe raurile Tage si Patrocle.

In 1826, in muntii Apuseni erau 32 spalitorii de aur, din care 277 -
aproape jumitate - Tn comuna Pianul de Jos. In acel an s-aidescoperit la
Turda doud monede dace emise de regele Sarmis, al cidrui nume s-a pastrat
in Sarmizegetusa.

In prima jumadtate a secolului al XIX-lea, in Muntenia se spdla aur la
Dragoslavele pe Dambovita, pe Arges, Olt, Oltet, lalomita si Dunére.

In 1811-1812, Lagarde a cunoscut pe Dracula, sdtrar supraveghetor
al spilitorilor de aur de-pe Dambovita, care venea de la Paris prin Cons-
tantinopol. La Céineni pe Olt, lui Lagarde i s-a spus cd acolo existd aur
masiv, care ajunge de mirimea unei nuci.
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In 1822, Laurencon scria despre culegerea aurului din raurile Munte-
niei, iar Recordon, in 1831, descria scAndura cu crestaturi utilizatd pe Olt,
Dambovita si alte rduri ale Munteniei. Acest utilaj era similar cu hdrlosta
Moldovenilor, proba a unitdtii tehnologice in exploatarea aurului din alu-
viuni, la Romani.

In 1837, Demidoff, conducitorul expeditiei stiintifice ruso-franceze
in Moldova si Muntenia, ardta ca ‘‘scaunul de spdlat aurul’’ era similar cu
cel din Peru. Deci, utilajul Romanilor era la nivelul altor continente.

In 1840, in Transilvania, ‘‘Aprobata’ mentiona si pe Valahi ca
spdlatori de .aur, asociati In bresle (pand la 120 de persoane). Ei predau
aurul unui supraveghetor - ca Iosif Dracula in Muntenia, care il depunea la
““Tezaurul public’’, la Directia Minelor de la Zlatna.

Deci, organizarea colectdrii aurului ca si terminologia exploatirii sale
era asemandtoare 1n regiunile locuite de Romani.

In 1647, cilatorul italian De Gerando compara spdlarea nisipurilor
aurifere pe raul Aries cu ‘‘spectacolul unic oferit de aceastd operatie in
Africa’’. Avem astfel o dovadid a circulatiei notiunilor tehnologice pe plan
mondial si In acest domeniu (‘‘de varf’’, pentru acea epoca).

Din cele de mai sus rezultd cd exploatarea aurului prin spilarea
nisipurilor din raurile regiunilor locuite de Roméani (Transilvania, Munte-
nia si Moldova) se facea intens pana la mijlocul secolului al XIX-lea, prin
doud tehnologii apropiate: sciAndura cu santuri transversale si scAndura cu
pielea de oaie - ‘‘Lana de aur”’.

Consideram ca legenda Argonautilor este bazatd pe o realitate tehno-
logica multimilenard, utilizatd nu numai in Colchida, in Caucaz, unde a
Sost mult cdutatd ‘‘Ldna de aur’’, dar si in regiunile locuite de Romdaini,
unde din unele rauri bogate in aluviuni aurifere, nisipul putea fi prelucrat
local, pe utilaje confectionate, ca si in alte domenii, de populatia locala.

In 1978, presa a comunicat rezultatele cercetdtorilor georgieni, efec-
tuate pe teritoriul vechdi Colchide, pe tarmul Mirii Negre, care au confir-
mat realitatea acestui procedeu tehnologic, pe care s-a brodat in antichi-
tate legenda Argonautilor, porniti in cdutarea ‘‘Lanei de aur’’.

“Ldna de aur’ la Romani poate fi contemporand sau chiar mai
veche decdt cea cdutatd de cdtre Argonauti in Colchida anticd.

RESUME

La légende des Argonautes a une base historique récemment découverte: il s’agit de
I’évocation d’une technologie concernant I’extraction de 1’ or dans ’antiquité. On appelait «La
toison d’or» un procédé de séparation de I’or des sables auriféres parce que I’instrument
employé était une planche inclinée recouverte d’une peau de brebis dont le poil retenait ’or. La
méme technique a été utilisée par les Roumains, & une époque contemporaine ou méme plus
ancienne que celle des Argonautes.
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