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CEI MAI VITEJI §I CEI MAI DREPTI DINTRE
TRACI

Al. Dobre

Prima stire istoricd ce ne-a parvenit despre Geto-Daci este cu totul
remarcabild, de o rard frumusete. Pana maiastrd a lui Herodot, pe drept
cuvant socotit «pdrintele istoriei», a surprins - cu o concizie ce atestd un
talent extraordinar, un spirit de observatie patrunzitor si o manierd
novatoare in scrierea istoriei - o trdsdturd esentiald a spiritualitétii
strdvechilor locuitori ai padmantului daco-getic. Cu aceastd Insemnare
lapidard, socotitd cartea de intrare pe scena istoriei a strdmosilor nostri, fiind
prima lor pomenire in scris care a ajuns pand la noi - Herodot suplineste
magistral o regretabild si neindreptititd lipsd de tenacitate si cu sorti de
izbanda incurajatori, incearcd sd-1 umple in zilele noastre istoricii arheologi.
Pasajul lui Herodot relatand expeditia la Dundre a lui Darius, marele rege al
Persilor, in fruntea unei armate uriage - istoricii antici dau cifre astronomice,
evident exagerate: 800.000 soldati i 600 de cordbii - pentru a pedepsi pe Sciii
ce-i tulburau, cu incursiunile lor, frontierele vastului imperiu, consemneazi
evenimentul intdmplat la anul 514 1.e.n.: «Inainte de a sosi la Istru, primul
popor pe care l-a supus Darius au fost Getii, care se cred nemuritori. Cici
Tracii care stdpanesc pdrtile Salmidesului i care locuiesc mai sus de cetdtile
Apollonia §si Mesemvaria i se numesc Sciarmizi si Nipsei se predaserd lui
Darius fard nici o luptd: iar Getii, hotdrindu-se la o rezistentd indaratnica,
furd supusi indatd, cu toate cd sunt cei mai viteji §i cei mai drepti dintre
Traci».




Un text de o frumusete emotionantd si de o valoare documentard in-
estimabild pentru descoperirea exactd a evenimentelor petrecute, ca §i pentru
fizionomia fundamentald spirituald a Geto-Dacilor. Un text in care, pentru
intdia oard, este consemnatd vitejia iegitd din comun a acestor neamuri pana
atunci anonime. Vitejie ce uimeste lumea «civilizatd». Vitejie asociatd unei
alte calitd{i ce face cinste celor vechi - spiritul lor de dreptate, de asemenea
iesit din comun. Asadar, iatd impusd in fata intregii lumi, cu forfa
prestigiului condeiului lui Herodot, una din virtugile de temei ale strdmogsilor
nostri, a acelor Geto-Daci ce se distingeau printre neamurile tracice ca fiind
«cei mai viteji si mai drepti». O vitejie nu de dragul vitejiei, asa cum o abor-
dau eroii lumii antice sau cavalerii Occidentului medieval. O vitejie
manifestatd nu In incursiuni de prada si de distrugere, de cucerire a unor
teritorii §i popoare. Este, la Geto-Dacii epocii lui Herodot, vorba de o vitejie
nascutd dintr-un puternic sentiment al dreptatii - si era drept sd te aperi
impotriva celui ce incerca sd-{i intre cu for{a in casa, oricat de puternic ar fi
fost - doveditd intr-o luptd inegald, cu un invadator puternic ce aspira la
stapanirea lumii. Parintelui istoriei §i contemporanilor sdi, le-a fost de
mirare §i de neinteles aceastd inddrdtnicie cu care Geto-Dacii s-au aruncat in
luptd pentru a-si apdra vetrele. Herodot nu avea de unde sd stie cd tocmai
aceastd indardtnicie, aceastd intrepdtrundere organicd a omului §i pdman-
tului va fi dominanta spiritualitdtii acestor neamuri, dominanta care, cu cat
vicisitudinile §i soarta potrivnicd au fost mai nemiloase, in loc sd scadd, sd se
ofileasca, a prins raddcini mai adénci, s-a infipt mai solid, ajutdndu-i i
intarindu-i sa infrunte cu barbatie puhoaiele ndvalitoare, sd rimana pe loc si
sd-gi pastreze fiinta etnica.

Asa s-a ndscut si a Invins ideea de continuitate, acest mare adevdr pe ca-
re, atunci cand e vorba de Romani, istoria l-a sdpat in piatrd. Caci ce argu-
ment mai convingdtor am putea aduce pentru a demonstra aceastd statorni-
cie, aceastd iubire §i dragoste aproape obsedantd pentru pamantul si locurile
natale, mostenitd si transmisd pe cale orald din generatie in generatie, daca nu
cunoscutele cantece de instrdinare din folclorul romanesc? Cum poate fi alt-
fel explicatd, dacd nu tot prin acest sentiment rascolitor, al apartenentei fizice
si psihice la pdmantul natal, jalea neostoita, durerea neimpdrtdsitd pe care
soldatul roman din armata austro-ungari o incearcd, in cantece de
neasemuitd frumusefe §i sensibilitate, la gandul mortii In pdmant strdin,
printre strdini?

Herodot, in anul 514 1.e.n., nu avea de unde sd stie sau sd banuie toate
acestea, dar geniul l-a ajutat sd intuiasca, sa selecteze i s consemneze tocmai
ceea ce era esential si specific in fizionomia spirituald a Geto-Dacilor din vre-
mea sa: inddrétnicia cu care-si apdrau vetrele, spiritul dezvoltat de dreptate si
vitejie cu care purtau rdzboaiele.

Pentru acele timpuri era greu, dacd nu imposibil, sd se explice vitejia
Geto-Dacilor, curajul de a infrunta pe campul de luptd osti de valoarea celor
ale lui Darius, prin iubirea de glie strdmoseascd, prin statornicia viefuirii pe



pdmanturile pe care se ndscuserd ei §i cei de dinaintea lor. Era greu, pentru ci
la popoarele primitive, mereu in miscare, in cidutare de pdmanturi mai rodi-
toare, acest sentiment ori nu exista, ori era destul de firav pentru a se con-
stitui Intr-un argument care sd sust{ind, in mod convingdtor, o asemenea
indérdtnicie, o impotrivire de la bun inceput fira nici o sansad impotriva unui
atat de puternic nivilitor. Or, Herodot, cu geniala-i intuitie, a fost impre-
sionat si a sesizat sublimul acestei rezistente, cdci tocmai ea l-a ficut si
aureoleze purtarea eroicd a Geto-Dacilor, pe care-i laudd pe mdésura vitejiei
lor.

Numai cd, Intr-o lume in care natura era departe de fi stdpanitd de om,
iar omul, pentru a o imblénzi, isi aliase 0 sumd de credinte §i reprezentdri
religioase, Intr-o lume in care eroii erau indivizii, oameni alesi, iar nu colec-
tivitdti si popoare, mobilul vitejiei - al eroilor homerici, de pild - 1l constituie
fie lupta cu zeii, fie aducerea 1anii de aur, fie rdpirea unei femei si apoi rédz-
bunarea sofului frustrat; in aceastd lume era de neconceput sd socotesti
rezistenta Indarjitd a Geto-Dacilor motivatd numai de mobilul aparirii sir-
manelor lor vetre. Fapt pentru care Herodot deplaseazd explicatia in plan
religios - e vorba de religia primard a popoarelor primitive, alta in rosturile si
continutul sdu decat, de pildd, cea crestind - notdnd cd Getii se credeau
nemuritori. Despre aceastd credintd mai vorbesc i alti autori antici. Ea std la
temeiul cristalizdrii cultului mortilor, cult de o amploare §i o bogdtie
deosebitd in formele sale de manifestare atat la Geto-Daci, cat si la Daco-
Romani §i la Roméani mai apoi. Aceastd credin{d std la baza credrii, a
transpunerii pe plan artistic, a unuia dintre motivele fundamentale ale
tezaurului spiritual al poporului roméan: motivul mioritic, cu cele patru stadii
ale evolutiei sale, marcate de cele patru tipuri de produse literare, unul dintre
ele, si incd intermediar, fiind «Miorita».

Ceea ce dorim sd subliniem in contextul discutiei noastre este faptul c4,
la anul 514 1.e.n., Geto-Dacii, obligati sd se confrunte pe plan militar cu o
fortd invadatoare net superioard, aveau cristalizate, In plan spiritual, sen-
timentul apartenentei dintotdeauna la pdmantul pe care-l stipaneau,
socoteau cd e drept sd-1 apere cu pretul oricdrui sacrificiu si cd de aici izvora
acea vitejie fird de seamdn de care au dat dovadi pe cAmpul de bitaie. Pen-
tru a da mai multd consisten{d acestui puternic §i de nezdruncinat sentiment,
l-au stramutat in plan religios, invelindu-l in haina, destul de strdvezie de
altfel, a unei credinte in nemurire, credintd care, aldturi de vigoarea bratului,
de virtutile militare deosebite pe care Geto-Dacii le-au etalat ori de cite ori a
fost nevoie, a devenit un aliat de nddejde al luptdtorilor geto-daci §i o arma
de temut pentru navalitori. O credintd al cdrei izvor in realitatea imediata este
de necontestat. Si din acest punct de vedere textul lui Herodot este cét se
poate de limpede, inldturd orice urmd de indoiald.

In felul acesta, credinta se suprapune unui mai padméantean sentiment
acela al statorniciei pe locurile in care s-au ndscut mosii §i strdmosii - §i a
vietuit atat de indelungatd vreme tocmai datoritd acestui sdmbure real §i



statornic In congtiinfa populard. Elementul legendar, dezvelit de nimbul
superstitios, lasé faptele si istoria si apara in adevirata lor lumina. Dar, toc-
mai datoritd legendarului, aceste mdirete sentimente, cristalizate incd din
vremuri de dincolo de negura istoriei, s-au perpetuat in constiin{a urmasilor,
au Tnaripat bratul si inima celor chemati sa apere pdmantul stribun, si puni
acea proverbiald «rezistentd Indardtnicd» tuturor celor ce au incercat sd pro-
fite de pdmanturile noastre.

BUREBISTA

Ioan Gliga

Cel dintéi §i cel mai mare

de la Dundre-mpadrat,
Burebista, nume sacru,

Geto-Dacul demn béarbat,
Pisc carpat de-ntelepciune

gandul sdu mistuitor
Era libertatea tdrii,

nemurirea-i - scump odor.
Ca un fluviu ce-si adund

apele de prin izvoare
Semintiile strdbune

le-a unit sub sceptru-i soare.
Insusi invitatul Strabon

prea uimit cu pana-i scrie
Liudand pe Burebista, '

nesecata-i vitejie.
Burebista - astru méandru

inflorind 1n visu-i propriu,
Astru a rdmas prin vreme,

fard sd inchidad ochiu-i.
Vesnic 1-om purta In inimi

pe-mpdratul cel marit,
Mandri cd-i suntem urmagii

pe-acest plai ce l-a iubit...




LA RELIGION
THRACE

V.I. GEORGIEV

(suite du numeéro précédent)

III. L’INTERPRETATION

On connait beaucoup de théonymes thraces . Afin de pouvoir
élucider jusqu’a un certain degré la nature de la religion des anciens
Thraces, il faut que ces noms puissent étre interprétés du moins en
partie. Leur interprétation est facilité surtout a I’aide des noms
cultuels grecs, et partiellement aussi a I’aide des noms cultuels latins,
celtiques, germaniques, slaves et indo-iraniens.

Tous les théonymes se sont formés a partir d’appellatifs. Les
mots qui ont servi & former des théonymes dans les religions des

différentes peuples indo-européens, sont ordinairement d’origine
différente. La comparaison des 12 dieux grecs «olympiques» avec les
dieux romains, montre nettement que leurs noms ne sont que trés
rarement génétiquement identiques:

Noms grecs: Zeus-Héra, Poséidon-Déméter, Apollon-
Artémide, Arés-Aphrodite, Hermés-Athéna, Hephaistos-Hestia;
Dionysos a été ajouté plus tard.

Noms latins (selon Ennius): Jupiter-Junon, Neptune-Minerve,
Mars-Vénus, Apollon-Diane, Vulcain-Vesta, Mercure-Cérés.

Seulement les noms Zeus et Iu-piter, Hestia et Vesta sont ap-
parentés; Apollon est emprunté au grec. Les autres noms grecs et
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latins sont d’origine différente. Cela concerne aussi les théonymes
thraces et grecs. En fait une religion indo-européenne commune n’a
pas existé. Les tribus indo-européennes se sont séparées tres tot, pro-
bablement a 1’'époque du totémisme ou du chamanisme (de
I’animisme, du culte des forces de la nature, des animaux et des
plantes). Les différents théonymes se sont formés au cours de
I’histoire des tribus et des peuples différents, sur la base d’un lexique
déja différencié. Mais I’évolution des idées religieuses s’est déroulée
approximativement de la méme manicre dans la société primitive.

Les théonymes se sont formés surtout dans le domaine des
groupes de mots suivants:

1. Lumiére, jour, nuit, ciel, terre, soleil, lune, aurore, étoiles.

2. Phénomenes naturels plus importants: tonnerre, éclair,
pluit, orage; épanouissement (printannier).

3. Pere, mere; défenseur, protecteur; sauveteur; guérisseur.

4. Puissance, force, grandeur, vaillance, témérité, courage.

5. Eclat, rayonnement, beauté, gloire.

6. Epithetes particulieres.

7. Dérivés de noms de lieux selon I’endroit du culte.

D’apreés leur formation les noms cultuels dans les langues indo-
européennes peuvent étre répartis dans les catégories suivantes:

1. Des mots monothématiques divinisés, par ex.: gr. Zéus =
skr. diauh «ciel, jour», lat. dies «jour»; hom. E6s = eos «aurore,
étoile du matin»; skr. Agni = agni- «feu»; lat. Venus = venus
«amour, charme».

2. Des dérivés de mots monothématiques avec ’aide de
différents suffixes, surtout des adjectifs substantifiés (epitheta or-
nantia), par ex.: gr. Keraunios, OQurdnios (Zeus).

3. Des epitheta ornantia dithématiques qui par leur formation
et leur sens sont presque identiques avec les anthroponymes
dithématiques, par ex.: eribremétes, terpikéraunos (Zéus),;

leukolenos (Hera).

4. Des noms ethniques, ¢’est-a-dire des dérivés du nom de la
localité ou se trouvait le sanctuaire principal de la divinité, par ex.:
Eleusimd (Demeter), Olympios (Zéus).

5. Des théonymes empruntés, par ex.: gr. Adonis, Athene,
Palids (Athene), lat. Bacchus.

Dans les inscriptions grecques et latines de Thrace on trouve les
épithétes grecques et latines suivantes de divinités, qui aident dans
une large mesure a établir étymologie de leurs correspondances
thraces, a savoir:

kyrios, kyria, despotes; regina, rector; pater, patrios, patroios,



meter, meter thedén; mégas, mégistos, hypsistos, ouranios; ischyros,
anikeétos, dysnikatos, invictus, victoria; perikalles, epiphanes,
epiphanéstatos, praestantissimus; hagnds; eulogetos; hdsios; mdkar,
makdrios,; athdnatos; soter, sozon, eleuthereiis; iatros, ieter kakon,
dotér hygeies, akesddynos, aphosikaké = aposikakos; thaum
/atourgds/, panto /poi/os; keravinios (Zels); propitius, epekdos,
hileos; euchdristos; dikaios; optimus; doteira z0és; zygia (Hera);
phophoros; eukarpos; agladdoros; aglaomeides; polids (Athéna);
proastios, propylaios; chthdnios, katachthonios.

Tout comme les noms cultuels grecs, les noms cultuels thraces
consistent eux aussi en théonymes, en épithétes de divinités, qui sou-
vent ne peuvent pas étre strictement distinguées des premiers, de
noms de héros et de nymphes, c’est-a-dire de divinités secondaires (di
minores). Mais souvent il n’y a pas de différence essentielle entre un
dieu et un héros, et dans les inscriptions grecques de Thraces «le
héros» porte souvent aussi le titre de «dieu».

Pour pouvoir donner une étymologie convaincante & un nom
propre, il faut avant tout en déterminer par voie combinatoire le
sens. Les théonymes peuvent étre interprétés avec plus de succeés que
les anthroponymes et les ethnonymes, parce que les significations des
théonymes peuvent &tre souvent établies. Lorsqu’il s’agit par exem-
ple des épithétes de Zeus, d’Apollon, d’Asclépios, etc., leurs
significations peuvent étre plus ou moins établies a ’aide des qualités
et des attributs que 1’on préte a la divinité respective. Voila pourquoi
les étymologies de beaucoup de théonymes tels que par ex.: Zberthur-
dos (Zeus), Geniakos (Apollon), Zym(l)y(z)drenos (Asclépios),
Sabadios (Dionysos), Seméle (la déesse de la terre), Asdules (le dieu-
cavalier), Betespios (le dieu-cavalier), etc., sont tout a fait sdres.

Voila un exemple d’application de la méthode combinatoire
quant a I’interprétation des théonymes.

La divinité thraco-phrygienne Sabdzios (Orph. h. 48, Aristoph.

Vesp. 9, etc.), Sabddios (Artem. 2, 13, etc.) est identifiée a L ionysos-
Bacchus, ou plus exactement, ce nom est une des épithétes de
Dionysos-Bacchus. Une des plus importantes épithétes de Dionysos-
Bacchus est gr. FElevtheros (Eleuthérios, Eleuthér) = eleutheros
«librex», lat. Liber = liber «libre». D’aprés cela Grégoire et Bonfante
ont établi que le nom Sabddios & Sabdzios (changement di > zi,
qui est caractéristique pour le thrace et le dace) correspond exacte-
ment a ’adjectif vieux bulgare svobodi «libre» de Ii.-e.
*swob"od"i(y)o-s (Pokorny 883).

Ce sont les principes fondamentaux en ce qui concerne I’inter-
prétation des noms cultuels thraces. Une bonne étymologie, ¢’est-a-
dire une étymologie sire ou trés vraisemblable d’un théonyme doit
répondre aux conditions suivantes:
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1) le nom doit étre un mot indo-européen tout a fait ordinaire;

2) le sens du nom doit correspondre aux qualités et aux at-
tributs prétés a la divinité;

3) la signification doit avoir de bons paralléles dans la religion
grecque ou dans les religions d’autres peuples indo-européens.

Des anthroponymes thraces sont attestés depuis I’Iliade et
I’Odyssée, c’est-a-dire depuis la fin de ’époque mycénienne jusqu’au
V1€ siecle de n. €re inclusivement. Cette longue période de temps peut
étre divisée en deux: thrace ancien (jusqu’aux IV¢/III¢s. av. n. ére) et
thrace récent, depuis le début de 1’époque hellénistique. Les noms
propres et les appellatifs thraces mentionnés antérieurement aux
IVE/III® s. av. n. ére et les théonymes thraces qu’on découvre dans
des anthroponymes dithématiques thraces, peuvent étre déterminés
comme anciens.

Pour établir I’essentiel de la religion thrace, trés importants
sont les véritables théonymes, et non les ethniques qui ne font qu’in-
diquer I’endroit ou la divinité respective a été vénérée. Le suffixe
-enos (-anos) est typique pour les noms ethniques. Mais tout comme
le suffixe latin -anus, le suffixe thrace -enos (-anos) aussi sert a la for-
mation non seulement d’ethniques, mais également d’adjectifs
dérivés (possessifs), cfr. lat. Romanus «romain; Romain», mais
montanus «montagneux» de mons (gén. montis) «montagne».

IV. LE PANTHEON THRACE

L’interprétation des noms et épithétes thraces de divinités
permet d’établir que les Thraces ont eu une religion originale propre,
qui au début avait été tout a fait indépendante de la religion grecque.

Ici sont donnés les noms et les épithétes de divinités thraces qui ont
une étymologie siire ou trés vraisemblable .
*Zis, gén. Dias-, *Dis, *Tis, Din, Zin- (différences dialec-
tales) «Zeus» avec ses épithétes:
Baleos «(Zeus) basiletis» (phryg. ?), cfr. phryg. bal(l)en «roi».
Zber-thourdos «détenteur de la foudre» ou «lanceur de la
foudre» «(Zeus) Keravinios», cfr. lit. Ziburps «lumiére, flambeauy et
tureti «tenir» ou all. stiirzen «faire crouler».
. Kersoullos «(Zeus) kelainephes», cfr. lit. kérsas «avec des
taches noires (et blanches)», bulg. ¢er «noir».
Medy-z/is/ «Zeus mégas», cfr. gr. mégas et alb. madh
«grand», voir  *Zi-s.
Papas «pater», Pappoios «patroios» (I’appartenance thrace de
ces noms est douteuse).
Syro-terés «héros dans le combaty», cfr. Soura- et gr. deris



«lutte, combat, bataille».

Tiltha-zis «Zeus hypsistos», cfr. lat. (sub-)latus «sublime» et
voir *Zi-s.

Axi-eros (Samothrace) «Demeter» signifie littéralement «la
terre effroyable (les Enfers)», cfr. goth. agis n. (théme en es-) «ter-
reur, peur» et gr. éra «terrex. L’étymologie n’est pas sire.

Axio-kersos (Samothrace) «Hdides» signifie littéralement
«’orreur noire», Axio-kérsa (Samothrace) f. « Persephone», cfr. (7)
goth. agis et lit. kérias «avec des taches noires (et blanches)», bulg.
Cer «noir». L’étymologie n’est pas siire.

Arés (gr. 7).

Auza- «Eos» de *awso/a- «aurore, aube, étoile du matiny.

Aulou-/Ablou- «propitius, bienveillant, protecteur», cfr. skr.
avi- «bienveillanty, avest. avaiti «il prend soin, il aide». C’est pro-
bablement la divinité thrace qui correspond a gr. Apdllon/Aploun.
Voici les épithétes thraces de la divinité empruntée aux Grecs
Apdllon/Aploun et qui probablement a supplanté le nom thrace
Aulou-/Ablou-:

Geni-akos «aposi-kakos» (celui qui chasse, qui repousse le
mal), cfr. lit. genu (ginti) «poursuivre, conduire», skr. han-ti «il bat,
il tuew, gr. theino «battre» de I’i.-e. *g""en- et avest. @ko «méchant,
mauvais» de I’i.-e. *ak™o-.

Gikentienos «celui qui protége, celui qui sauve, Sozon», cfr.
lit. ginu (ginti) «défendre, protéger».

Estrakeenos «aux yeux pareils a des étoiles», cfr. gr. asterom-
matos «aux yeux pareils a des étoiles», dstron «étoile» et arm. akn
«oeil».

Z-goulamenos «celui qui console, celui qui rend heureux», cfr.

vieux norrois gola «satisfaire, consoler», bulg. galja «caresser».

Zelaénos «Oinias», cfr. thrace zelds «vin».

Spindeénos «brillant, rayonnanty», cfr. lit. spindus «brillant,
luisanty.

Teéra-deenos «qui fait des miracles», cfr. gr. téras n. «miracle»
et v. bulg. -dein g , bulg. deen «actif».

Bdlis «Didnysos» est probablement une épithéte de la divinité
thrace Sabddios, cfr. () gr. Phallen, une épithéte de Dionysos.

Bargi-denthes «celui qui protége (défend) la tribu (les gens)»,
cfr. v. bulg. brego (brésti) «prendre soin», russe beregu (berec]
«garder» de I'i.-e. *b"erg”- et lat. gens (gentis) «tribu», skr. jantu-
«personne» de I'i.-e. *g’ent-u-.

Béndis zygia (Hera)«celle qui relie, qui unie », cfr. all. binden
«relier» de 'i.-e. *bend”.

Bithu- est la divinité de la végétation, de la croissance, de I’ac-
couchement = gr. phitus «créateur, parent», cfr. aussi gr. phity
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«embryon, rejeton, oeuvre, descendant, enfant, fils» de I’i.-e.
*bhwitu-.

Blekouros = gr. phlegyrds «brilant, flambant, enflammant»»
de Ii.-e.  b"leguro- probablement une épithéte de divinité.

Bouis-batos «Artemis», signifie littéralement * phos-phantos
«claire rayonnante, brillante» de I’i.-e. *b"0s-et *b"ant-, cfr. skr.
bhas- n. «lumiére, rayonnement, grandeur» et gr. phdnta «lamponta
(brillant)».

Germe-titha, cfr. thrace germ- «chaud, brilant» et skr. diti-
«éclat, rayonnement», probablement la dénomination thrace de
Diane avec son épithéte.

Toto-bisia, cfr. gr. Doto «celle qui distribue» et physis
«production, accouchement, nature».

Dala-, Dale- «Flora», cfr. Er. Thallo, Thalia = thalia «fleur,
floraison», Thdleia de I'i.-e. d"al(n)-.

Derzis de  *d"ersi-s, aussi Derzelas, Darzulas, cfr. macéd. Ddr-
ron, nom d’une divinité, de 'i.-e. *d"rs-on, Derzis et Derzela sont
probablement des divinités mysiennes.

Dé-, Da- (? V¢/1V®s. av. n. ére) = gr. (pél.) De-(meter), dor.
da, alb. dhe «terre».

De-joptes «amant de De-»: -loptes de I'i.-e. *lub™ia-, cfr.
bulg. ljubja «aimer»; voir De-.

Dula, Dyla-, Doule- «orage», cfr. gr. thyella «orage», voir
Iamba-douleé(s).

Hébros riviére divinisée.

Epta-, Epte-, Hepta- = Hebat déesse hourrito-hittite, em-
pruntée de I’ Asie Mineure du Nord-Ouest.

Zei-bizie(s) «Di(wi)-wisw-ia, égal, semblable a Zeus» est pro-
bablement une épithéte du dieu-cavalier thrace, cfr. gr. arc. wiswos,
att. isos «égal, semblable».

Zely-, Zeli- «Oinos (une épithéte de Dionysos)», cfr. thrace
zelds, zelas «viny.

Zimi-, Ziemi-, voir Seméle.

Zym(l)-y(z)drénos «dragon des eaux» de l.i.-e. *g"myu- *udr-
ano-, cfr. v. bulg. zmii «dragon» de *g*miyu-, bulg. dial. zamja
«serpent» de *g "'mya; c’est probablement la correspondance thrace
de la divinité grecque Asclépios. Les deux noms suivants sont des
épithétes d’Asclépios:

Saldenos = bulg. Zlatan (anthroponyme) de 'i.-e. *g”olt-
ano-s (mais Saldenos peut €tre un nom ethnique d’un nom de lieu
hypothétique Salde).

Spintho-pyrenos «qui appartient au feu sacré», cfr. v. bulg.
svetil «sacré» et gr. pyr «feun.

Iamba-douleé(s) «orage (accompagné de pluie)», cfr. skr.



ambhas- «eaun, arm. amb «nuage», voir aussi Dula-.
Ma-, Me- «md: meter (thebén, déesse-meére)».
Ma-mouzené «mater montarnay», de Ma- et -mouzene de I'i.-e.
*mnti-ana «montana.

Mezen «(dieu-)cavalier» (Georgiev 1978: 10-12).

Meéstos, Néstos, riviére divinisée.

Myndry/to ?/, cfr. v. bulg. modri, bulg. mddar «sage», roum.
(dace) mindru «orgueilleux; beau.

Pleistoros «(Zeus) mégistos (le plus grand)», cfr. gr. pleistos
«le plus grand».

Raiskou-tourme(s) «course rapide» est probablement un nom
ou une épithéte du dieu-cavalier, voir Raskou- et Tourme.

Raskou-, Reskou- = all. rasch «rapide», cfr. gr. Hermés
thods, okys «rapide», probablement un nom ou une épithéte du dieu-
cavalier thrace.

Rome-, Roime- = Rymeé-, cfr. gr. rhome «puissance, force» et
rhyma «protection».

Rincaleus (dominus, deus magnus) = gr. rhimphaléos
«rapide» de I'i.-e. *(w)reng"f-aleo, probablement un nom ou une
épithéte du dieu-cavalier thrace. \

Sabddios, Sabdzios «Dionysos, lat. Liber (= liber «libre»)» =
v. bulg. svobodi «libre» de I'i.-e. *swob"od"io-s.

Seméle = v. bulg. zemlja, bulg. zemja «terre» de i.-e.

*o"emya; voir Zimi-, Ziemi- sans 1’/ épenthétique (forme dialectale
ou tardive).

Soura- « Heros» = skr. Sara- «héros, brave, guerriery.

Titis = skr. diti- f. «brillant, rayonnement».

Totis = gr. Dotis «celle qui distribue».

Tourmé «coureuse, messagére» et Tidite/ne ?/ (dat.), des
épithétes d’Héra, cfr. gr. Dromios (Hermés) et tithene, tithé «nour-
rice». _

Noms et épithétes du dieu-cavalier thrace:

Asdoule(s) «cavalier», cfr. bulg. jazdja «monter a cheval».

Baski-dithia(s) «epekoos (celui qui écoute attentivement)», cfr.
gr. phasko «parler» et skr. dhiti- «conception, perception».

Bet-espios, Ouet-espios signifie littéralement «Ant-ippos, lui
méme (est) chevaly», cfr. alb. veté «autOds» et avest. aspa- «cheval».
Ce nom est probablement mysien.

Beé-markos «eph-ippios» («a cheval»), cfr. v. h. a. bi- «auprés
de, sur» et irl. marc «cheval». La lecture n’est pas sire.

Bist(y)ras = v. bulg. bystrii «rapide» est une épithéte du dieu-
cavalier thrace. )

Ebis-tithia de V’i.-e. *aywes-diti- «aei-phanes (éternellement
rayonnant)», voir Titis.
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Zama-z/is/ signifie littéralement «lui-méme (est) Zeus», cfr.
skr. sama- «égal, lui-méme» de I'i.-e. *somo-, v. bulg. sam «lui-
méme» de I'i.-e. *somo-,; c’est probablement une épithéte du dieu-
cavalier thrace; pour la formation cfr. bulg. samo-diva «espéce de
nymphe».

Kara-basmos, - Kara-ba(s)zmos signifie littéralement «génie de
la montagne (sylvestre)», cfr. v. bulg. gora montagne» de l'i.-e.

*g¥ora et gr. phdsma «spectre, génie».

Mani-mazos signifie littéralement «le bon étalon» (mysien ?),
cfr. lat. mani-s «bony et roum. (dace) minz «étalony.

Mezen «cavalier», cfr. messap. Menzana, alb. méz = roum.
(dace) minz «étalon» (Georgiev 1978: 10-12).

Ouet-espios, voir Bet-espios (mysien).

Out-aspios «eph-ippios, a cheval», cfr. gr. dial. y- «sur» =
goth. ut- «dehorsy» et avest. aspa- «cheval» (mysien).

Perkos, Perk-on(is ?) «chéne» ou «orage, éclair» (mysien ?),
cfr. lat. quercus «chéne» et v. lit. perkunas «dieu de I’orage (du ton-
nerre), éclair».

Seinou-lazie(s) «exterminateur du mal», cfr. skr. ksindti «il ex-
termine, il détruit» et bulg. /o§ «méchant» de I'i.-e. */a syo-s.

Souitoulenos, Soueét/oulenos/ = bulg. Svetlan (an-
throponyme) de I'i.-e. *k’woytul-ano-s, étr. Sethlan «Volcanusy;
(ou un ethnique?).

Soure-gethes «coup héroique» (ou «celui qui tue des héros»),
cfr. soura- «héros» et avest. janti- «frapper, coup» de ’i.-e. =~g*"en-
ti-.

Stourouleos «mégas, grand» (mysien?), cfr. osséte stur, v.
suéd. stur «grand».

V. L’INFLUENCE RECIPROQUE DES RELIGIONS
THRACE ET GRECQUE

La religion des Thraces a été exposée jusqu’ici principalement
d’aprés les informations trés pauvres des auteurs anciens grecs et ro-
mains. Selon Hérodote, les Thraces n’auraient vénéré que les dieux
Arés, Dionysos et Artémide et leurs rois auraient vénéré surtout

Hermes. D’apres cette information, beaucoup de chercheurs

modernes considérent les trois divinités mentionnées - Arés,
Dionysos et Artémide - comme thraces. Mais il est trés vraisemblable
que Hérodote ait employé ces noms comme des homologues grecs des
noms de divinités thraces.

D’ailleurs, I’origine thrace des noms Didnysos et Artemis n’est
pas vraisemblable. Ces noms n’apparaissent pas dans des an-
throponymes dithématiques thraces. D’autre part, ces noms n’ont



pas d’étymologie du point de vue de la langue thrace. En outre, le
nom thrace du dieu qui correspond -au dieu grec Didnysos est
Sabddios ou Sabdzios et Hésychius nous informe que le nom thrace
de la déesse Artemis a été Bousbatos.

Ce n’est que le nom d’Arés qui peut étre considéré comme
thrace. Il apparait dans des anthroponymes dithématiques thraces,
cfr. Are-pyros «fils d’ Arés» (et Arei-balos), et peut étre expliqué du
point de vue étymologique par la langue thrace.

Une déesse qui est entrée dans le panthéon grec depuis des
temps anciens est Seméle, dont le nom apparait déja chez Homére.
Comme I’a prouvé 1’éminent linguiste viennois P. Kretschmer, ce
nom est d’origine thrace (ou phrygienne). C’est une déesse de la
terre: son nom est apparenté au mot vieux bulgare zeml/ja «terre» et
au mot phrygien zemelos, dat. instr. «terriens».

Orpheus qui est entré trés t6t dans la mythologie grecque est
d’origine thrace.

Sabadios/Sabdzios, le Dionysos thrace, a été vénéré en Gréce
depuis I’époque classique.

Béndis (ou Mendis) est une déesse thrace qui a été vénérée en
Gréce depuis I’époque classique: Ce nom a pénétré profondément
dans la religion grecque: il est employé comme premier membre d’an-
throponymes dithématiques grecs, cfr. Bendidoros, Bendidora, Ben-
diphdnes. )

Quelques exclamations cultuelles thraces sont acceptées par les
Grecs, par exemple, eual Sabai ou Saboi, cris des Bacchantes. Sabat

(Saboi) est une dénomination hypocoristique du dieu thrace
Sabadzios. L’exclamation cultuelle ewai ou ewoi provient trés
vraisemblablement de *yewoys ou ~yewoyt 2¢m¢ ou 3¢me¢ personne
singulier de 1’optatif indo-européen qui signifie «que tu aide (garde,
protege)!» ou «qu’il aide, qu’il garde (protége)!» resp. «qu’il soit en
aide!» (Georgiev 1977: 227-228).

D’origine thrace est trés vraisemblablement de méme P'ex-
clamation cultuelle /e, le cri de joie en ’honneur d’Apollon, qui pro-
vient probablement avec contraction de r*yewe 2™¢ personne
singulier de I'impératif indo-européen qui signifie «aide (garde, pro-
tége)!» (Georgiev 1977: 113 et 226).

La croissante influence grecque en Thrace a mené graduelle-
ment & la disparition de la religion thrace, les noms de divinités grec-
ques ayant remplacé dans une large mesure les théonymes thraces.

A I’époque hellénistique récente, et surtout a 1’époque ro-
maine, les noms thraces *Zis (gén. Dias-) et Aulou-/Ablou- ont été
complétement remplacés par les noms grecs Zeus (gén. Dids) et
Apdllon/Aploun.
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Le nom thrace Zym(l)y(z)drenos a été remplacé par le
théonyme grec Asklepids; la dénomination thrace a été conservée
comme une épithéte du dieu grec.

Dionysos n’a pas pu complétement remplacer le nom thrace
Sabddios/Sabdzios. Ce dernier a été partiellement conservé, surtout
en Thrace occidentale, ou I’influence grecque a été moins forte. Il ap-
parait souvent sous la forme de Sebdzios, avec e sous I’influence du
verbe grec sébo «vénérer».

Le dieu-cavalier thrace qui n’avait pas de correspondance dans
le panthéon grec a été conservé avec de nombreuses dénominations
locales ou il recevait souvent le titre grec heéros. Le mot grec heros
«maitre, héros» a, parait-il, remplacé le nom thrace soura- = skr.
siira «héros, guerrier». Les épithétes du dieu-cavalier Bemarkos ou
Outdspios ont été remplacées en partie par I’épithéte gr. epipios =
ephippios «a chevaly.

Le nom ou [|’épithéte thrace de divinité Geniakos
«aposi-kakos» a été hellénisé comme genikds «familial, appartenant
a la famille».

A la méme époque ont disparu beaucoup de théonymes anciens
tels que Auzu- «Auroran, Dala/e- Dula/e-, Epta/e-, etc.




Pe urmele limbii Geto-Dacilor

Originea cuvantului «prunc»

Considerat de cei mai mulgi, de certd
origine dacicd, pentru motivul cj nici un alt
cuvint, cu aceeasi valoare semanticd, nu-i
seamind In altd limb3, termenul prunc a
fadcut sd curgd multd cerneald, fard si-si
dezviluie taina.

Cu o admirabild ribdare, in lucrarea
sa Ernogeneza Romanilor, prof. univ, Ion
I. Russu a cules majoritatea etimologiilor
propuse, le-a analizat cu competentd, dar -
si cu discerndmant - le-a respins pe toate.

Tentat de asemdnarea dacicului
-porus (cf. Mucaporus -fiul lui Muca), am
opinat odatd pentru derivarea lui prunc din
acest .dacism atestat, ficand apropierea si
cu norvegianul - dintr-un probabil substrat
cimero-cimbric - pur ung - (de varstd foarte
fragedd), dar nu am putut verifica daca pur
nu este cumva efectul unei influente
franceze, a unui pur (curat, neintinat, im-
aculat). Am incercat §i varianta unei
etimologii slave: ucr. praunuk sirus. prav-
nuk - ambele cu semnificatia de
«strinepot», dar am renuntat, gandind ca
un strdnepot continud sd poarte aceastd
denumire §i ca adolescent. Am ajuns la un
moment dat la concluzia cd la originea
acestor nereusite std ambifia tuturor de a
cduta ridicina cuvantului intr-un termen
strdin care sd inceapd neapdrat cu con-

soanele «pr», remarcand, de pildd, cd un

dacic brouk a patruns in Scandinavia
-printr-o filierd cimbricd -devenind frosk,
sau, pe aceeasi cale, ploscd existd si in
Norvegia, sub forma de flosk (butelie,
sticla).

Am mai considerat cd pruncul - in
calitate de copil sugar -trebuie ciutat «in
mediul sdu natural», adicd...in brate, dar

George Vaida

in «brate dacice», cici «brat» este de certd
origine latind. Dupd pirerea mea, prunc
este rdmdsita unei sintagme care a devenit
elipticd, §i ea Insemna «copil de finut in
braje». Pornind de la aceste premise, am
considerat cd rezultatul brdncd reprezintd
sinonimul dacic pentru latinescul brat.
Desigur nu este exclus ca In protoromani
prunc si fi Tmbricat forma brdnc sau
brunc, dar admisibilitatea nu poate primi
investitura de certitudine, numai in temejul
acestor argumente de aparent aspect sen-
timental; pentru sprijinirea acestei
aserfiuni, ar fi fost necesard existenfa unui
termen In legdturd cu notiunea de copil
sugar, fie in albanezd, fie intr-o limba
celticd, acestea din urmi fiind strins
inrudite cu limbile tracice §i deci - prin
dacicd - §i cu limba romana.

Cu ajutorul dictionarului Walde, am
verificat termenii vizati din limbile
cimbricd, goidelo-scofiand, bretond si
irlandezd, dar fiard succes. M-am oprit
totusi la cuvantul irlandez bung, incercand
sd-i aplic tratamentul rotacizirii, insid
-desigur - rezultatul a fost cu totul sub
asteptdri. Dar bung are un sinonim rar
utilizat, tot cu sensul de copil sugar, anume
bronc.

Dictionarul irlandez-englez il traduce
clar infant, care 1n englezi inseamni copil
sugar, ceea ce confirma ci itinerarul par-
curs prin brdncd §i brdnc-brunc nu a
reprezentat o cale gresitd.

Am remarcat cd romanescul brancd
este inrudit cu vechi-germanul Pranke, prin
care se explicd atat forma prunc cu «p», cit
si originea nordicd a ramurii tracice, din
care a luat nastere limba geto-dacica.
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SPATIUL TRACIC

Tracii sunt neamul cel mai numeros si mai raspandit din lume,
dupi cel al Indienilor (Herodot)

Al. Dobre: Cei mai viteji §i cei mai drepti
dintre Traci

Ion Gliga: Burebista

Vi. Georgiev: La religion thrace

George Vaida: Originea cuvantului «pruncy»
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