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Vreau mai intai sd-mi exprim bucuria cd am fost invitata la acest Sim-
pozion si sa multumesc Fundatiei Europene Drdgan pentru aceasta. Este o
ocazie de a Intalni prieteni i de a participa la dezbateri asupra unor subiecte
interesante, relative la rad&cinile Civilizatiei $i mai ales ale Culturii, ai carei
urmagi suntem.

Mai vreau, apoi, sd vd informez despre crearea, acum doi ani la Univer-
sitatea din Lisabona (Lisabona II) a unui Grup de Studii de Simbologie, a
carui activitate a permis si stimulat cercetdri i lucrdri care, plecand din punct
de vedere metodologic de la Literatura Comparata, de la Mitocritica, de la in-
terdisciplinaritate si de la pluridisciplinaritate au facut ca privirile si se
indrepte spre leaganul Occidentului, adicd spre zona Mediteranei orientale.

Tin sd subliniez, in aceastd directie, actiunea, inifiativa i entuziasmul
D-nei Yvette Centeno Moreira, profesoard la Universitatea citatd mai sus,
care a conceput §i programat activitatea grupului, §i a profesorului si




istoricului Magalahaes Godinho, care a sustinut si incurajat grupul nostru de
lucru. De altfel, prof. Magalahaes Godinho este delegatul portughez la Con-
siliul Europei.

Pe de alta parte, cred cd trebuie mai intai sd stabilim care sunt premisele
metodologice ale activitdtii noastre, definitia Simbolului si functia sa in con-
stituirea internd a Mitului. Opera si gandirea lui Mircea Eliade sunt prezente
peste tot, ca si activitatea discipolilor lui. Gilbert Durand, unul dintre acesti
discipoli, a tinut la Universitatea din Lisabona timp de doud saptdmani, con-
ferinte si seminarii.

Mai inainte de a aborda Mitul in toatd complexitatea sa, cred cd trebuie
sd ne punem problema antagonismului, aparent sau real, dintre adevarul
mitic si adevarul istoric. Ori, Mitul este el Insusi o expresie specificd a unui
Adevar (sau a Adevdrului), care se prezintd intr-un mod universal,
pragmatic, permanent si ciclic. Transpus Intr-o structurd narativa, organizat
dupa legile vorbirii, el ne Impinge cdtre un timp primordial - timpul mitic
-care se poate reinnoi mereu prin mijlocirea mitului, in aparentd doar
mimetic, dar de fapt reactualizator. Cautarea Mitului e deci o cdutare con-
tinud a esentialului, a permanentului, exorcizand accidentalul, fugacitatea a
tot ce e pieritor. Este, de fapt, exorcismul fugii si precaritdtii istoriei. Mitul
lui Orfeu, pe care Jean Coman 1l numea unul dintre eroii civilizatori, a fost
obiectul analizei si reflectiei noastre. Catabasis-ul, coborirea sa In Infern, vic-
toria sa asupra morfii au constituit subiectul unor lucrdri care vor apdrea
curdnd intr-un volum. Am gdsit aici aceeasi schemd arhetipicd a atator
manifestari literare din toate timpurile. Orfeu, printul trac, a devenit si el
un model pentru poetii de mai tarziu. Orfeu se continua In cinturile lui
Homer si apoi in marile epopei europene.

Poemele homerice sunt Biblia miturilor europene. De aceea noi
recurgem la ele si gdsim astfel povestirea parcursului civilizator care, din
Orient, din bazinul Marii Mediterane, se indreapta luminos spre Occident.Sa
luam, de exemplu, Cantul XXII din lliada, care se ocupd de asediul Troiei.
Episodul central povesteste moartea lui Hector, in urma luptei cu Ahile,
luptad care de la inceput apare inegald, Hector fiind un pring, iar Ahile un
erou, un semizeu, fiu al zeigei Tetis, Inarmat de zeitd si invulnerabil. Moartea
lui Hector, cel mai temerar §i mai glorios dintre copiii regelui Priam, con-
stituie, astfel, c/imax-ul i, In acelasi timp, catastrofa poemului. Restul I/iadei
apare apoi drept un lung epilog. In acest episod momentul central il con-
stituie moartea prinfului troian, care este doritd de zei §i nu se explicd prin
lipsa de curaj a printului. Inainte de acest moment central gdsim un dialog
preliminar intre Hector si Ahile, in care Hector isi exprimd dorinta unui
acord prealabil, care ne face sd ne gadndim la luptele leale dictate de legea
cavalereascd. Din partea lui Ahile gdsim doar rigoarea intolerantd si
nemiloasa a rdzboinicului primitiv, ferocitatea sdngeroasd a unui print bar-
bar.

Lupta care urmeaza se termind prin ranirea mortald a lui Hector, lovit



in punctul unde armura era mai slabd, punct cunoscut de Ahile, si se
desfdsoard in cinci faze bine determinate de ritmul narativ al povestirii:

Faza 1: Hector evitd lovitura datd de Ahile.

Faza 2: Ahile se fereste de atacul lui Hector.

Faza 3; Hector isi da seama ca a fost ingelat de zeifa Atena.

Faza 4: Hector ataca din nou, dar fdra speran{d, fiindca stie cd zeita e
contra lui.

Faza 5: Ahile il rdneste mortal.

Epilogul actiunii acestui episod este descris cu cruzime, cand Hector, ca
sd-si potoleascd mania, tardste In jurul zidurilor cetdfii Troia cadavrul lui
Hector, legat de carul sdu, cu frumosul lui cap prin t{drdnd, si refuzd
rugdmintea lui Priam de a-i da corpul pentru a-1 ingropa dupa ritul obisnuit.
Dar sd ascultim mai bine poetul:

«Astfel vorbi si, fard nici un pic de mild pentru cadavru, Ahile i
strapunge picioarele Intre calcai si gleznd ca sa-l lege cu o curea de piele de
bou de carul sdu, atirnand astfel corpul cu capul in jos, pe pamant. Se suie
apoi in car, unde-si ageazd si frumoasa armurd, s§i-si struneste caii care
pornesc in galop. Un nor de praf inviluie corpul.»

Observam astfel ca cele doud personaje centrale ale acestui episod, sau,
mai bine zis, ale poemului, Ahile si Hector, luptd in aceastd scend nu numai



i

fiindcd sunt adversari, dar mai ales fiindca reprezintd doud mentalitdti, sau
poate doud sensibilitdfi distincte, care au un singur punct in comun: simful
onoarei militare. Din acest punct de vedere, amandoi au aceleasi ganduri,
aceleasi sentimente si acelasi curaj. Nici unul nu intoarce spatele adver-
sarului.

Totusi Hector da dovadd de moderatie si mild, lucru care ne duce spre o
treaptd superioard de civilizatie, iar Ahile apare feroce si dd dovadd de o
cruzime barbard, care, de fapt, e pe cale de a dispdrea.

Dialogul final dintre cei doi adversari, cand Hector, muribund,
implora pe Ahile ca sad-i dea corpul dupd moarte tatdlui sdu Priam, di la
iveald contrastul violent dintre umanitatea printului troian, frica sa de zei,
mila fatd de morti, i cruzimea rdzbundtoare a eroului grec, lipsit de noblete,
migcat numai de moartea prietenului sdu Patrocle. Astfel, Hector, ca si
Orfeu, apare ca un erou civilizator, al cdrui singe vdrsat este o conditie a
transformdrii. Si incd drept un semn al victoriei spiritului asupra materiei,
anuntand apropierea unei alte ere.

Astfel, din toatd vasta galerie de prin{i, de rdzboinici si de eroi
homerici, Hector ne apare cel mai atrdgdtor, si spre el se indreaptd, datoritd
poetului, simpatiile auditorului (in prima formad poemul circula oral) si
cititorului. Si aceastd situatie ni se prezintd ca o trdsdturd paradoxald sau
neobisnuitd In structura internd a poemului; Hector este un erou strdin, adica
barbar in ochii Grecilor, dar cantat de un Grec. Moartea sa ar fi trebuit si fie
dorita si apoi celebratd de Grecl, §i totusi ea avea sd fie regretatd. Pe de alta
parte, Hector este purtdtorul valorilor spirituale esentiale ale scarii noastre,
valori pe care moartea sa ar putea sa le compromitd pentru totdeauna.

Cum se explicd acest paradox in structura si continutul poemului?

Moartea lui Hector declanseazd cdderea Troiei. Dupd disparitia sa
evenimentele se precipitd. Jefuitd i incendiatd, frumoasa fortareatd Troia nu
va mai fi splendida punte intre Orient si Occident. Dar moartea lui Hector si
caderea fortdretei troiene inseamnd inceputul aventurii supraviejuitorului
troian Aeneas, care4 mosteneste zeii si Penatii i pleacd din Troia distrusa in
cdutarea Italiei, pe care avea s-0 Intemeieze. Ia cu el pe tatdl sdu Anchise si pe
fiul sdu Ascaniu, cele trei generafii reprezentand sigiliul continuitdtii. Timp
de zece ani itinerariul sdu 1l poarta din Orient spre Occident pe calea maritima
a Mediteranei, traversand trei continente §i cdsdtorindu-se cu trei femei:
Creusa, asiatica, Didona, africana si In sfarsit, Lavinia, europeana.
Cercetand aceste mituri vom reusi poate sd descifrdm programul genetic al
civilizatiei noastre si al Europei, precum i vocagia sa universala si transcon-
tinentala.



Referinte istorice eminesciene:
Traco-Dacii

Gheorghe Bulgar

Referintele istorice, ca si cele filosofice sau cele filologice, sunt
frecvente 1n scrisul lui Eminescu, din primul an al afirmarii lui depline la
Convorbiri literare (1870) si in presa vremii; ele merg de la actualitate inapoi
cdtre trecut si se opresc uneori la etapele cele mai depdrtate din trecutul
culturii umane. Infine, Grecii, Romanii si mai ales Dacii (Traco-Getii, la fel)
au intrat in preocupdrile lui erudite in timpul studentiei, oferindu-i teme de
meditagie poeticd si asocieri neasteptate in multe comentarii jurnalistice §i In
paginile de filosofie. Imensul poem Memento mori (sau Panorama
desertdciunilor) din Postume are mai multe strofe, cum se stie, dedicate
evocdrii istoriei vechi, daco-romane, istoria fiind un domeniu predilect pen-
tru poet. Dar si unele variante, putin cunoscute, putin studiate, din care ne-
am propus sd facem o antologie de mai largd circulatie decat ediia academica
in care sunt incluse (vol. I-III, 1939-1944, volume foarte rare, greu accesibile,
dar de o bogdtie unicd, rod al muncii titanice a lui Perpessicius), dand
cititorului iubitor de poezie adevdrata o serie de creatii ale poetului, conturate
succesiv Tn vederea perfectiondrii opereéi definitive pentru tipar. Antologia
variantelor celor mai de pref va fi de un folos real pentru o bund intelegere a
tematicii §i mijloacelor expresive ale lui Eminescu, cel mai inspirat si mai ex-
igent dintre poefi.

Biografia lui spirituald, cum am mai avut ocazia s-o ardt, ar apdrea mai
bine conturatd astfel, din toate planurile muncii poetice, iar confluentele
lirice si epice, detaliile viziunii §i amploarea meditatiei sale din variante ar
putea da mai bine mdsura inzestrdrii sale de exceptie, cum spunea Maiorescu
intr-o scrisoare trimisd poetului la Viena acum un secol, la aparitia edifiei
princeps a Poeziilor lui Eminescu, editie publicatd, cum se stie de criticul gri-
juliu de sdndtatea si de opera amicului sdu tandr, in grea suferintd la Viena, in
sanatoriu: «Asadar, fii fard grija, redobandeste-{i acea filosofie impersonald
ce o aveal totdeauna, adaoge-i ceva veselie §i petrecere in excursiunea prin
frumoasa Italie si, la Intoarcere, mai incdlzeste-ne mintea §i inima cu o razd
din geniul d-tale poetic care pentru noi este si va rdmane cea mai inaltd incor-
porare a inteligentei romdne».



Aceastd minte geniald era familiarizata cu tainele vechi si noi ale istoriei
noastre si, aldturi de Hasdeu, a manifestat un interes viu, foarte constant,
pentru epocile cele mai vechi ale trecutului nostru, pentru Daco-Geti, pentru
eroismul si Insusirile lor, ldudate de stramosul poetului, de Ovidiu, dar si de
Herodot, parintele istoriei.

Semnalez un amanunt din variantele poetului la Oda in metru antic,
care la Inceput a fost un elogiu adus lui Napoleon, apoi o meditatie melan-
colicd, dominatd de filosofia renuntarii (puterea sfdnt-a singurdtdtii - zice el
in varianta C, Opere I11, p. 123); intr-una din cele cinci strofe ale variantei,
Eminescu asociaza pe Horatiu la efortul sdu de a rosti poetic acele ganduri si
sentimente care-1 framantau sufletul insetat de adevdar si de frumos; tineretea
aspira la cununa de lauri a poetului:

Cum pe dulcea-i lird Horatiu cantd,

Indoind in versul adonic limba-i,

Incercat-am barbarizand in graiul
Traco-romanic

Ultimele doud versuri isi au variantele lor, Incercate astfel: «Eu legat-
am coardele lirei pe graiul/ Traco-romanic», sau: «Incordand un vers
tanguios in graiul/ Traco-romanic», sau: «Pot sid cant eu, barbarizind in
graiul / Traco-romanic». Pe acestea le va pdardsi, concentrand mereu poema,
pentru a ajunge de la 13 la 5 strofe numai, - dar sintagma de sus: fraco-
romanic, menfinutd cu schimbdrile din versurile citate, spune mult pentru
acel atagament constant al poetului fata de trecutul nebulos al sintezei etnice
traco(daco)-romane, pentru sentimentul viu al continuitdtii noastre in vechea
Dacie. Despre asta gdsesc un comentariu in teza de doctorat de la Sorbona a
lui Alain Guillermou, seful Sectiei de limba si culturd romand de la Univer-
sitatea din Paris: Geneza interioard a Poeziilor lui Eminescu (1963) tradusa
de noi (impreund cu Gabriel Parvan) si tipdritd la Junimea-Iasi, in colectia
Eminesciana, In 1977 (cu frumoasa prefatd a autorului francez pentru
cititorii romani); deci, 1n acest studiu-analizd a elaborarii poetice a fiecdrei
bucdji (urmand edifia Perpessicius pentru antume i variantele lor) putem citi
urmdtorul comentar inspirat si exact al eruditului filolog francez: «Formula
in graiul traco-romanic, pe care o gdsim in versurile 15-16 (ale versiunii 2277,
30-32. Cifra aratd manuscrisul poetului de la Academie, indicatd de editorul
citat: varianta C; Opere, 111, p. 123), ¢ interesantd de analizat Indeaproape.
Eminescu 1si cunostea destul de bine propria limbd pentru a nu se lasa ingelat
el insusi de o definitie atat de putin exactd din punct de vedere lingvistic. Nu
ne imagindm deloc - continud Guillermou - un poet francez afirmand ca vrea
sd scrie In celto-romana...»

Discernem nsd aici o noua manifestare a acestui «dacism» al lui
Eminescu, ce nu are nimic dintr-o doctrind stiintificd, dar capdta consistenta
unui ideal; afirmand cd limba romana este traco-romanicd, Eminescu ex-



clude in mod deliberat orice aport alogen, slav, grec, turc...Tot ce nu este
«traco-roman» nu participd la valorile roménesti autentice. Poate cd
Eminescu se gandeste de asemenea la un alt poet exilat, care a trdit si el pe
malul marii, §i care s-a consacrat compunand versuri in limba tracd, Ovidiu.»
(Op. cit. p. 449, ed. rom.).

Iatd citeva repere importante, bine conturate in mesajul poetului:
cercetatorul francez s-a apropiat de spiritul creatiei poetice eminesciene si i-a
inteles resorturile intime. Referintele poetului la istoria pre-romana, la Dacia
anticd, sugestiile din istoria ei eroicd sunt numeroase In opera acestui poet
care chiar in momentele dramatice ale existengei sale gi-a invaluit Tn mitul in-
vocatiei Dacilor disperarea, renuntarea si chinul existentei insuportabile.
Rugdciunea unui Dac este grditoare in aceastd privintd, cu toate variantele ei
(putin cunoscute). Prof. A. Guillermou zice bine: Eminescu avea foarte viu
sentimentul vechimii, continuitdtii si autenticitd{ii poporului roman, la baza
cdruia stau mai ales Dacii, peste care au ndvalit Romanii, fard a putea nimici
puternicul filon etnic primordial. Congstiinta vechimii, continuitatii si unitdtii
Romanilor este o componentd de bazd a gandirii politice §i artistice-literare a
poetului nostru, cum am mai ardtat §i cu alte ocazii («Coordonate istorice §i
stilistice ale operei», Eminesciana, 1980), dar raportarea la Daci intr-o epocd
in care Maiorescu detesta nu numai exaltarea latinitdtii, pornitd prin $coala
Ardeleand (cu deosebire ironizatd de critic, persiflatd chiar, atunci cand
recurgea la asertiuni ca cele cunoscute contra lui Sincai, Maior, Cipariu) dar
nu mai putin detesta istoria Dacilor, incercdrile istoricilor de a reinvia
trecutul nebulos, preroman. Hasdeu, dimpotrivd, Tncerca sd pitrundd in
istoria, cultura si limba Dacilor.

A. Guillermou are dreptate: Eminescu trdia esentele istoriei, cu
atasamentul constant §i fertil In planul creatiei poetice fatd de trecutul
indepartat, de atatea ori opus de poet decadentei contemporane. Chiar daca
mdrturiile limbii §i ale culturii dace sunt minime, Eminescu face loc larg
istoriei si eroismului Dacilor 1n creatia lui literard, pentru a sugera vechimea,
virtutile (in acord cu istoricii antichitdtii) si persistenta locuitorilor Daciei
stravechi, componenta esentiald a ethosului, ca §i a etnosului roméanesc.

Recentele fragmente §i Tnsemndri ale poetului cuprinse in volumul
Fragmentarium (ed. Magdalena D. Vatamaniuc) aduc si alte referinte despre
limba Traco-Dacilor, traduceri din Miklosich care a studiat substratul din
limbile balcanice si s-a ocupat atent de istoria cea mai veche a limbii roméane.

«Avem cu totii sAnge tracic in vinele noastre», scrie poetul Tn ms. 2264,
f. 381 - si ideea aceasta revine 1n notele si versurile lui (vol. cit. p. 243, 245,
579, cu pasajul laudativ al lui Herodot).

Interesul actual pentru substratul preroman, la un secol dupa Hasdeu si
Eminescu, i§i poate asocia §i aceste sondaje istorice ale marelui poet care a
unit in chip atit de instructiv eruditia si arta limbajului Tn marea lui opera.



HERMENEUTICA TEZAURULUI DE LA
PIETROASA

Nicolae Copoiu si Florin Olteanu

(urmare)

Cana oenochoe (hig. 3) a fost consideratd vas pentru pastrat lichide (de
libatiuni). Si aceastd piesd incorporeazd date care fac sd se presupund cd a
fost utilizatd pentru masurarea timpului, calcule astronomice si astrologice,
respectiv o «clepsidra complexa».

Egiptenii aveau clepsidra formatd din doud vase identice (cilindrice,
ulterior tronconice), construita pe principiul scurgerii constante a apei dintr-
un vas in altul si un sistem de parghii si flotoare ce permiteau sd se citeascd
orele.

Din tezaurul de la Pietroasa (conform anchetei) a mai facut parte inca
un astfel de vas (Cana oenochoe) care insd nu s-a gasit.

Privind Clepsidra din Tezaur presupunem cd era o forma superioard
prin care se rezolvau probleme de hidro-staticd si hidro-dinamicd, aflate,
dupd cum se stie, in atentia Egiptenilor.

La partea superioard a clepsidrei (fig. 3) se identificd Corbul (1) ce avea
rol divinatoriu, indicadnd in mod direct functia astrologicd §i astronomica a
piesei. Corbul, pe langd faptul cd indica functia piesei, putea fi utilizat drept
origine prin rubinul (a) ce se poate observa in fig. 4.

Astrologul bizantin foloseste drept indicator si o pasare. Corbul 1l mai
gdsim si pe Patera in prezenta lui Ares, Hestia si a Fratilor Dioscuri, zei §i
semizei recunoscufi cd practicau profetia, confirmand functia astrologicd a
clepsidrei. Se cunoaste ca 1n antichitate corbul era socotit mesager al zeilor in
practicarea artei divinagtiei. Corbul s-a perpetuat in mitologia roméneasca.

Heraldica Tdrii Roménesti avea: Corbul, Simbolul Crucii, Soarele i
Luna pe un scut. Hermeneutica acestei heraldice aduce elemente pretioase
pentru identificarea Tezaurului si mitologia strdbunilor nostri.

Descifrand aceastd heraldicd, rezulta cd strdmosii nostri se ocupau cu
astronomia si astrologia utilizand cei patru astri (Soarele, Marte, Jupiter si
Saturn) ale cdror planuri sinodice formau Crucea Cosmicd (nu cea crestind),
iar Soarele si Luna sunt simbolul cosmic al scolii egiptene de astronomie, de
care aveau cunostin{d strdmosii nostri.

La partea superioard (fig. 5) se pot identifica: Spirala sacrd (b),
Triunghiul sacru (al lui Pitagora) (c) si 29 perle de aur ce corespund cu
numarul de zile din luna lunard de pe Discul lunaro-solar.

Prezenta Triunghiului sacru confirma apartenenta culturii geto-dacice
la Scoala pitagoreicd de matematici.
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Tava (discul cosmogonic) Fig. 5. Patera

La partea superioard (3) se observd un simbol cosmic neidentificat si
simbolul planetei Marte (4) desenat de astronomul Schiaparelli in sec. al
XIX-lea. Cercul de la partea superioara (5) are 27 triunghiuri cu puncte, 25
triunghiuri goale si 2 triunghiuri cu liniute. Se cunoaste ca echinoctiile au 27
de grade de «libratie» (balansare aparentd), confirmand functia astronomica
a piesei. In centru (B) se gdsesc un numdr de curbe cu o singurd cocoasd, asa
cum erau reprezentate efemeridele la Egipteni.

La partea inferioard sunt incizate doud randuri de puncte, iar in cercul
10 se identificd 20 triunghiuri cu puncte, 10 triunghiuri cu liniute, 15
triunghiuri albe si 5 simboluri cosmice (11).

Postamentul Clepsidrei (12) are un numadr de 34 perle de aur.

Atragem atentia cd manerul (14) a fost sudat de bijutierul din sec. al
XIX-lea, care nu cunostea, bineingeles, functia de Clepsidrd a piesei. La
origine insd, manerul trebuie sa fi fost mobil, pentru a se putea citi orele.

Confectionarea pieselor din aur, metal sacru (fiind considerat trupul
zeului) confirma cd piesele erau utilizate pentru stiin{d (aceasta fiind socotitd
sacrd) de cdtre marii sacerdoti.

Patera (fig. 5). Demonstrand functionalitatea astronomicd si
astrologica a principalelor piese din tezaurul de la Pietroasa, propun in con-
tinuare sd identificim zeii de pe Paterd, in functie de simboluri §i totemuri,
stabilind si relatia dintre Paterd si piesele descrise anterior.

Plecand de la zeita Cybela din centru, pe care o numerotdm cu nr. 1, in
continuare la zeul Apollo, care se poate identifica cu ajutorul lirei si al
grifonului, cu nr. 2, In sensul acelor unui ceasornic, gdsim un numar de 17 zei
sl semizel.

Zeita Cybela (1), de origine frigiand adoptatd de Geto-Daci ca mam3i a
zeilor, se afld in centrul Paterei si priveste spre zeul Apollo sdrbdtoritul. Se
recunoaste dupa urmadtoarele simboluri ce se gdsesc in jurul ei, $i anume: Atis
(fiu sau iubit) care std culcat In fata zeitei, leul, médgarul si cdprioara.
Prezenta zeifei Cybela in centrul piesei confirma prestigiul de care se bucura



Fig. 3. Cana Oenochoe

Fig. 4. Detaliu partea «A»
cultul ei, demonstrand cd Patera era o piesa ce se utiliza la practicarea
misterelor acestui cult.

Zeita Cybela, ca patroand a oracolelor, atestd functia divinatorie a
Paterei si prezenta In zond a Marelui oracol.

Apollo Musagetu (2), zeu trac, protectorul culturii i artelor, patronul
celor noud muze, se identificd dupd lird si grifon (simbol al intelepciunii si
paznicul aurului). Apollo este intr-o pozitie relaxatd, ardatand cd primeste
onoarea ce i se cuvenea.

Se cunoaste de cdtre initiati cd zeul Apollo era sarbdtorit la Geto-Daci
prin doud mari serbdri, care corespundeau venirii §i plecdrii lui dintre
oameni.

Dionisie (Dionisios-Bachus) (3), zeu trac, i-a invdfat pe oameni sa
cultive vita de vie si preparatul vinului.

In India avea corespondent pe zeul Siva si a fost adoptat de Traci pe
calea sfantd a Scifilor, despre care vorbeste Nicolae Densusianu 1n «Dacia
preistoricad».

Se identificd dupd Thiassul dionisiac, cimasa cu zale, barbd, vita de
vie, tarsul, delfinul si vita de vie de pe Paterd. In mana dreapta are o coroand
ca semn al puterii §i o prezintd lui Apollo.

Cronos (Saturn) copil (nr. 4) insoteste pe Dionisie in rol de An Nou in
cadrul Thiassului.

Ares (Marte) (5), zeu geto-dac, initial zeul agriculturii, ulterior zeu al
rdzboiului, se identificd prin sceptru si corb, indicand rolul lui de prezicétor.

Sibila (6) cu vas de libatiuni si cu Patera in care se prezentau zeilor
intrebdrile puse de cetdteni oracolului.

Hestia (Vesta) (7), zeitd specific tracicd, despre care anticii amintesc cd
un preot dac, Cosingas, 1i amenintd pe Dacii neascultdtori, puniand scara
peste scard, ca sd urce la ea, pentru a-i reclama. Este zeita patroand a cetatii,
a casei, familiei, focului sacru. Se identificd prin cordonul sacru, ce
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reprezintd spirala cosmicd si cu care este incinsd. Sceptrul cu floare e simbol
al autoritdtii. In ména stanga tine cheile casei, si se profileaza pe un zid de
cetate. Era adoratd pe indltimi, confirmind credinta uraniana a Geto-
Dacilor.

Cronos (9) Saturn, zeul timpului, simbolizat printr-un bdtrdn care in
mana dreaptd are o coroand ce o prezintd lui Mercur, pentru a o preda
Noului An, ca simbol al puterii. Cronos era venerat la Daci si incerc sd retin
atentia reamintind cd Mnaseas arata cd Dacii 1l venerau pe Zamolxis, care la
Greci corespunde lui Cronos.

Fortuna (10), zeita norocului, se recunoaste dupd cornul abundentei (al
Amaltheiei). Pe Paterd culege cu dreapta fructele norocului de pe capul lui
Cronos, care, odatd predand coroana lui Mercur, probabil cd devine Fatum
sau destin.

Vulcan (Hephaistos) (11) - zeu al mestesugarilor, care in majoritatea
timpului trdieste subteran. Pe Paterd se identificd prin pozitia sa sensibil
opusd lui Apollo, ca zeu al luminii. In méina dreaptd are simbolul
mestesugarilor, iar piciorul drept pe Paterd este vizibil deformat, asa cum
apare in mitologia anticd ca zeul cel schiop.

Hades (Pluton) (12), zeul si stapanul infernului subpdmantean, con-
duce impardtia umbrelor celor decedati. Se identificd pe Paterd prin pozitia
opusd lui Apollo ca zeu al luminii, zeita Hecate (Bendis), prin sceptrul pe
care-l tine in jos, cornul abundentei Tn ména stangd, tron, si ar trebui sa fie
prezentd imaginea cdinelui Cerber - paznicul infernului...Pe Paterd, in locul
cerberului, este Dragonul, simbolul geto-dac, totemul lui Zamolxis.

Imi permit sa reamintesc specialistilor cd, pdnd si astdzi in folclorul
romanesc, lupul este cel care conduce sufletul decedatilor in Tmpératia lui
Hades.

Identificarea simbolului geto-dac conferd, impreund cu celelalte
elemente, justificarea pentru a reprezenta zeii de pe Paterd ca un Pantheon al
Geto-Dacilor.

Bendis (Hecate) (13), zeita tracicd a lui Thanatos, stdpana infernului,
dar nu sotia lui Hades. Sotia lui Hades era Proserpina, care Tn misterele de la
Eleusis, Tn urma cererii exprese a zeitei Ceres, il pdrdseste, cu aprobarea lui
Zeus, pe Hades pentru o perioadd de timp (ce reprezintd rotatia anotim-
purilor).

Zeita Bendis este zeita magiei, are darul profetiei si n cinstea ei se prac-
ticd magia neagrd. Sugerez pentru a o putea identifica simbolul lui Osiris
(Soarele si Luna) ce-l poartd pe cap; este asezatd in stanga lui Hades si patera
din ména stangd simbolizeazd arta prezicerilor. Intre Hades si Bendis se afld
pomul vietii ce simbolizeazd nemurirea dupd moartea pdmanteand la Geto-
Daci.

Dioscurii, Castor si Polux (14 si 15), semizei traci, ce se identificd ca
simbol al vietii §i prin corbul ce simbolizeazd arta lor de a conduce pe
drumeti.
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Zeul Comus (16) - zeu grec al pldcerilor bahice, identificat dupa cosul
cu fructe si sceptru.

Sibila (17) - identificata prin paterd si vasul de libatiuni, prezintd lui
Apollo ofrande si intrebarile, deoarece si Apollo avea rol de oracol.

In cadrul acestui Pantheon lipseste zeul Poseidon (Neptun), zeu al
marilor, specific mitologiei greco-romane. Acest Pantheon, desi are zei greci
si romani, nu poate reprezenta Pantheonul grec i roman, tocmai pentru ca
lipseste Neptun.

Acesti zei nu pot sa fie asiro-babilonieni, deoarece nici un zeu nu are
forma zoomorfa specificad mitologiei asiro-babiloniene, ci au forma umana.

Pe cercul exterior semnalez prezenta a 421 perle de aur, nedescifrate
pand in prezent.

Pe cercul interior existd incizate patru vite de vie corespunzand celor
patru anotimpuri, dintre care o vifd de vie este fard struguri, simbolizind
-dupd pdrerea noastra - iarna.

Pe Paterd se mai identifica arborele magiei si arborele vieii.

Corbul de pe Patera 1l gdsim st pe Clepsidra. Pantheonul este si in in-
teriorul spiralei sacre ce simbolizeaza cosmosul si respectiv functia sacrd a
vasului.

Cele 12 zeitati de pe Patera, din 17, reprezintd zodiacul. Prezenta zeului
Cronos, sub chipul unui batran venerabil, explica toponimicul de «Muntele
Strdmos», ca 0 zond cu posibilitafi de existen{d a altarelor inchinate acestui
zeu.

Denumirea de «Muntele strdmos» am 1intdlnit-o frecvent Tn muntii
patriei noastre.

Patera era folosita ca vas in care se puneau intrebdrile ce erau prezen-
tate de cdtre Sibila zeilor si reprezenta un mijloc pentru practicarea divinatiei
impreund cu celelalte piese.

Stabilind functia divinatorie a Paterei putem conchide cd aceasta piesa
face parte integrantd din tezaur.

Intre zeul Apollo si Dionisie este un simbol intre doua vite de vie, pe
care 1l interpretdm drept origine, deoarece nu se identificd cu celelalte trei
simboluri.

Zeul Jupiter si Cronos

Numite de Alexandru Odobescu fibule de aur, denumire socotita de noi
ca improprie.

Am ajuns la concluzia cd aceste piese erau idoli si nu podoabe
vestimentare ale marelui preot sau ale marii Vestale.

«Fibula mare» reprezintd un vultur si simbolizeazd pe Jupiter Mun-
teanu - zeu specific unei {dri In care aproximativ 33 la sutd din teritoriu sunt
munti.

Pietrele pretioase si semipretioase reprezintd ochii zeului; intr-adevar
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Homer in lliada aratd cd la o ceartd intre Atena si Ares a intervenit Jupiter si
a spus ca el vede tot, Intrucat are 1000 de ochi.

Prezenta zeului Jupiter in afara Paterei este o ierarhizare a functiei sale
fatd de ceilalti zei de pe Paterd, ierarhizare - probabil - succesivd,
corespunzdtoare unui cosmos cu trepte de civilizatie diferita.

lerarhizarea o cunoastem din mitologia si filosofia indiand unde Visnu
era mai presus decat Brahma.

«Fibulele mici» au forma unor gaste. In mitologia Egiptului antic gasca
era simbolul zeului Set corespunzdtor zeului Cronos la Greci si Zamolxis la
Geto-Daci.

Reanalizarea elementelor istorice

Noile descoperiri arheologice si istorice ne-au condus la rezultate ce
confirmd apartenenta Tezaurului la populatia geto-dacicd.

Transcalculdind harta lui Ptolemeu (aproximativ 90-168 e.n.) in
sistemul actual de proiectie cartografica, am identificat tribul Serrilor in zona
Fdgaras si muntii Siriu, iar tribul Caucoensis la izvoarele Oltului si
Muresului.

Caucalanda (Tara Caucoensilor) a fost in zona Muntilor Haghimasului
Ciucului, respectiv depresiunea Ciucului, §i nu in zona muntilor Buzaului,
cum o prezintd Odobescu.

Actualul varf Siriu, denumire ce poate proveni de la steaua Sirius,
reaminteste de tribul Serrilor, ce poartd onomasticul acestui munte, unde se
practica astronomia.

Descriind luptele dintre Valens (impdratul Romanilor) si Athanaric
(regele Ostrogotilor) si cele dintre Athanaric §i Huni, Ammianus Marcellinus
(istoric al impdratului Valens) aduce la cunostintd elemente care contribuie la
hermeneutica Tezaurului.

Existenta la acea datd a tribului Serrilor infirmd ipoteza cd Dacii s-au
retras 1n totalitate la sud de Dundre. Nu a avut loc nici o lupta decisiva Iintre
Valens si Athanaric, care sd-1 oblige pe cel din urmd la «ingroparea
tezaurului», cum credea Al. Odobescu.

Athanaric, dupd ce a pierdut prima luptd cu Hunii, si-a organizat
apdrarea in podisul Moldovei cu fata spre sud, avand limita dinainte pe
aliniamentul (descoperit in prezent) satelor Ploscuteni, Nicoresti, Tecuci,
Stoicani.

Organizand lupta pe acest aliniament, Athanaric a pierdut comunicatia
cu Caucalanda prin Pasul Buzdului.

Cand s-a retras Tmpins de Huni In Caucalanda, a avut numai doua cai
de acces, si anume: Valea Trotusului si Valea Oituzului. In acest mod se in-
firmd si ipoteza obligatiei de a Tngropa la Istrita acest Tezaur, ipotezd
propusd de Odobescu.

Oracolul de la Alunis. La aproximativ 6 km sud-est de varful Siriu se
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gdseste In comuna Alunis o bisericd, sdpatd in stancd si atestatd istoric din
anul 1427.

Locasul este mult mai vechi si a fost folosit pentru practicarea
misterelor cultului zeitei Cibela, deci un oracol al zeitei Cibela.

Paraul ce izvoraste din apropiere poartd numele Sibiciu si provine de la
Sibile, preotesele oracolelor acestui cult.

La un kilometru spre nord se afld o piatrd gduritd, cu un altar sdpat in
stdncd, probabil tot un ldcas de practicarea misterelor unui cult pagan.

Intr-o chilie se gdseste sculptatd in stancd, pe perete, Maica Domnului
cu Isus Hristos. Noi consideram ca este Cybela cu Atis, pe care crestinii i- au
adoptat prin sincretism.

In zona s-au descoperit vestigii si cetdti geto-dacice.

Ziguratul din muntii Siriu a fost identificat de noi dupa urmdtoarele
elemente:

Se gdsesc in muntele Siriu urmele unei astfel de constructii (neiden-
tificatd de specialigti), care au servit pentru astronomie §i observatii
astrologice.

In sistemul de proiectie cartograficd vechi, steaua Sirius era folositd ca
punct de orientare din acest varf. Denumirea Siriu demonstreazd cd de aici se
faceau masurdtori astronomice in functie de steaua Sirius.

Din apropierea varfului Siriu izvordste un parau cu orientarea vest-est,
care se numeste paraul Mani. Reamintim ca «Manii» erau zeii buni ai celor
decedati. Este posibil sa identificim in zond un «Cimitir divin».

Langa Siriu se gaseste un loc ce se cheamd Argintdria (identificat de
noi), toponim ce sugereazd cd aici se prelucra aurul si argintul.

In apropiere s-au descoperit 20 lingouri de aur, a cate 7 kg, provenite de
la «Sirmium». Este posibil ca aceste lingouri sd fi fost materie prima pentru
argintari. Prezenta lor confirma legdturile economice in acea perioadd dintre
Geto-Daci i Romani.

In concluzie : Tezaurul de la Pietroasa a apartinut unei populatii geto-
dacice, ce practica astronomia §i astrologia, care l-a ascuns In urma invaziei
popoarelor migratoare.

Tezaurul de la Pietroasa face parte din inventarul unui Zigurat.

Descifrarea tezaurului de la Pietroasa demonstreaza cd piesele sunt
originale, infirmand acuzatiile aduse lui Odobescu cd au fost schimbate.
Tezaurul a fost ascuns In zona dealului Istrifa, pentru a nu se desconspira
locul Oracolului de la Alunig (fiind tabu).

. Pe langd valoarea economicd, artistici si arheologicd, prin
hermeneuticd Tezaurul de la Pietroasa devine unul din putinele Tezaure din
lume (la ora actuald) ce ITnmagazineazd valori ale stiinfelor matematice si
astronomice. )

Cea mai mare valoare pentru noi éste aceea ca am reusit s contribuim a
demonstra cd adevdratii proprietari nu au fost neamurile germanice, ci Geto-
Dacii.
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LA REVEDERE LOC NATAL

*

Dedicata D-lui Prof. Dr. Josif Constantin Drigan
in memoria mamei sale Cornelia Murariu Drigan
Roménca din Lugoj, care si-a iubit Glia si Neamul Strdmosesc.

La revedere, loc natal, la revedere.
Nu te-ntrista cd nu raman,

Eu n-am sa pot uita vreodatd
Sarutul ce l-a dat o fata

Poetului - elev, plangand...

La revedere, loc natal, la revedere.
Mereu am si te vreau, mereu.

Cum drum fsi cautd-n stinci izvorul
Si ciuta-n munte cdpriorul

Asa am s3 te caut - eu.

La revedere, loc natal, la revedere.
Am sd revin gi-am si rdman

Ca gura pruncului ce cata

Spre seva caldad si curatd

Spre seva vietii noi, spre san.

e ;
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La revedere, loc natal, la revedere.
Nicicand n-am s te uit, nicicand.
O, loc cu roditoare dealuri,

Am sd te cant In madrigaluri
Si-am sd te port mereu in gand.

La revedere, loc natal, la revedere.
De plec acum nu te-ntrista,

Am sd revin In geana serii,

In geana de azur a verii

S-atunci, eu nu voi mai pleca...

TN R A TONC T IR TN A SR TGS

3)

Aurel Harnagea-Husi
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SPATIUL TRACIC

Tracii sunt neamul cel mai numeros si mai raspandit din lume,
dupi cel al Indienilor (Herodot)

M.L. Carvalho Buescu: Orfeu in ciutarea Occidentului
G. Bulgdr: Referinte istorice eminesciene: Traco-Dacii
N. Copoiu.si F. Olteanu: Hermeneutica tezaurului de la Pietroasa
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